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PREFACIO

Metientasentir estelibro como €l corolario de dos costumbresdemi familia

Mi esposa Ruth y yo solemos pasar con nuestros hijos la noche de Tisha
be’' Av (laconmemoracién de ladestruccion del Templo de Jerusalem) en el
Herodidn, losrestos de laimponente fortal eza construida por Herodes en el
ano 20 aec, y que sirvié de base alos rebeldes de Bar Kojba en el 135.

El Herodion no esta ubicado lejos de nuestro hogar en Israel, y junto a
centenares de personas escalamos anualmente la colina, donde se redinen
|os caminantes para escuchar | as kinot, |os conmovedoras poemas | Gigubres
del profeta Jeremiasy de autores medievales, bajo el mismo cielo quecobijo
alos ultimos defensores de Judea hace dos milenios.

El otro habito familiar es nuestra visita a museos historicos sobre la
conformacion del Estado moderno. Especificamente, en abril de 2009 recorri
el Museo deRosh PinaHa Atikd, en el que se exhibe unamuestrafotogréfica
delaPrimeraAlid, gesta que despierta una fascinacion especial.

El grupo Bilu protagoniz6 esa primera gran ola inmigratoria constructora
de Israel, desde que catorce de ellos desembarcaron en sus costas, €l 6 de
julio del afio 1882.

Su abnegaciony entereza son conocidas. Lo que casi nadie recuerdaesque,
cuando esos jovenes buscaron el versiculo biblico mas apropiado para
dotarse de nombre, antes que "Bilu" habian elegido "Davio", siglastomadas

! Lapalabra"alid" y su plura "aliot", que serd muchas veces utilizada, serefierea
lainmigracion judia ala Tierra de Israel. A ésta denominaremos indistintamente
Eretz Israel, Palestina o Isragl.
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del Exodo 14:15: "Habla a los hijos de Israel, y que vayan". Esa méxima
fue cuestionada por un motivo muy simple: no se veian a si mismos como
los que "hablan" alos israglitas para que "vayan", sino que enfatizaban la
autorrealizacion: "jid e iremos!" Por esto adoptaron finalmente las siglas
"Bilu": "Casa de Jacob, id y vayamos' (Isaias 2:5).

Aun cuando la gesta de la PrimeraAlia es emocionante, en general vemos
al moderno Estado de Israel como el resultado dela SegundaAli& ladela
industria, el desarrollo agricola y los kibutzim. O si no, como la creacion
delaTerceraAlia, suintrepidez y desconcierto, alos que canto | saac Lamdan
en su poema Masada.

La Primera Alid ha quedado algo rezagada en la conciencia colectiva del
israeli contemporaneo. Lo he sentido también en agosto de 2006, cuando
los Perednik pasamos en familia nuestras vacaciones en laAlta Galilea, y
visitamos un museo en €l centro del valle de Hula. Se ubica en Yesud
Hamaal&, que es cronol 6gicamente la cuarta poblacion del Isragl renacido,
fundada en 1883°.

En laaldehuela de Ajuzat Duvrovin hay un museo de lainmigracion aesa
zona, en donde se exhiben las penurias de cuarenta y dos familias de
Mezeritch en Polonia. Compraron tierras en 1883 y en la primavera de
1884 siete de ellas seinstalaron. Las acosd la malaria, lainfertilidad de la
tierra, el inhdspito pantano, losrobos, e trabajo abrumador. Aungue muchos
murieron, no abandonaron el lugar. En este volumen, no hablaremos de
ellos.

Lamisma admiracion ante esa férrea voluntad puede sentirse en el Museo
de los Biluim, en Gedera. Los pioneros de la Primera Alié llegaron entre
1882y 1904 y llegaron a ser unas 25.000 personas. Tampoco a éstos nos
referiremos.

Més detalles se exhiben en el Museo de la PrimeraAlid, en Zijrén Yaakov,
ubicado en el [lamado "Edificio delaAdministracion" que hicieraconstruir
el Barén de Rothschild en 1892, y que fue en su época el edificio mas
grande y magnifico de Israel, en el que en 1903 tuvo su primera cita la
Agrupacion de Maestros Hebreosdela Tierrade | srael. No son aqui nuestro
tema.

2 Un poblado de unos 700 habitantes, que toma su nombre de Ezra 7:9.
3Después de Petaj Tikva, Rosh Pinay Rishon Le Tsion.
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PREFACIO

Todos esos eventos heroi cos han quedado excluidos del marco de estelibro.
Porque para escribirlo he intentado imaginar a esos pioneros no como los
primeros de la maravilla que vendria, sino como el resultado de una
concatenacion de eventosdel pasado més remoto: una serie menos conocida
gue ulteriormente los trajo alsrael. Lo que narramos en este volumen es €l
corolario de laBiblia, de la patria que fue un libro.

Por ello, debatimos con la Directora General de ORT, mi amiga Charlotte
de Griinberg, qué autoresincluir enlaparteliteraria, y finalmente decidimos
excluir alamayoriadelos que escribieron después de 1880. A pesar de que
valiamostrar lainfluenciadelaBibliaen Joyce, Borges, Juanade|barbourou,
Thomas Mann y varios otros, coincidimos con Charlotte en concentrarnos
homogéneamente en la presenciadel Libroy su pais hasta el siglo XIX.

Este esel quinto libro con cuya publicacion me honrala Universidad ORT
Uruguay, que esta ala vanguardia de las universidades del pais.

Agradezco a Charlotte su permanente apoyo ami trabajo, y a Coordinador
de Estudios Judaicos de ORT, David Telias, por su profesionalidad y calidez
en laorganizacion delos cursos y edicion deloslibros.

Tampoco en éste he podido eludir & hechizo de unadistribucion gjedrecistica
de capitulos: cuatro partes de ocho capitul os cada una.

En todos los casos anteriores, escribir los ensayos significd basicamente
volcar lostemas delos cursosdictados en launiversidad. Asi fuetanto enla
trilogia de pensadores judios que forjaron Occidente (2004-2007), como en
Violin a cuestas (2008).

En esta ocasion, la exigencia fue mayor, ya que hubo que combinar los
contenidos de un modo distinto, tomando un poco de distancia del curso
dictado.

Como dije, en mucho ayudo6 el recuerdo de la visita a los museos
mencionados. Mientras redactaba este libro, unavisita a una casa histérica
adicional meinspird paraenfatizar ciertos aspectos. En efecto, en mayo de
2009 tuve la ocasion de visitar en Colombia la carcel delalnquisicion en
Cartagena de Indias, donde estuvo prisionero uno de los protagonistas de
este ensayo. Me pareci 6 apropiado rel atar aqui €l detalle de susexperiencias.
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En suma, el desafio fue presentar ala Primera Alidno como la pionera de
las grandes hazafias, sino como la culminacién de gestas pequefias. De
aguellas que tuvieron lugar en € Herodion y que se exponen en muchos
capitul os de este texto. También ellas, como todo, comienzan en la Biblia.

GD.P
Jerusalem, Tamuz de 5770, junio de 2010

10 | Gustavo D. Perednik
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CAPITULO 1

El ubicuo Tanaj

esde € comienzo un pajarito me conté que no hay nada nuevo

bajo el sol: no sélo de pan vive el hombre, ni por su espada.

Somos guardianes de nuestro hermano y no del becerro de oro.
Pongamos la casa en orden con el sudor de nuestra frente. La escritura
esta en la pared; comer, beber y alegrarnos porque todo tiene su tiempo,
y... Punto.

Vale un solo pérrafo con unadocena de | ocuciones conocidas en lamayoria
delaslenguas, paraintuir la presenciade laBibliaen nuestras vidas. Todas
y cada unadelas expresionesincluidas son biblicas, y podriamos continuar
sin pausa: hagase la luz, bdlsamo de Guilad, torre de marfil, tiempo de
curar, jardin del Edén, dedo de Dios, ciudad de refugio, jeremiadas, elegir
la vida, zarza ardiente, falso profeta, jaula de los leones, dia del juicio,
tierra prometida, chivo emisario, 0jo por ojo, Matusalén, sodomia, polvo y
cenizas, espadas en arados, fruto prohibido, caidade |os poderosos, amar al
préjimo...

Y esto no serialo principal, ya que en las decenas de voces mencionadas la
influencia del lenguaje biblico es directa, como lo es en las palabras que
fueron incorporadas alos vocabularios de cientos de lenguas 'y de pueblos:
aleluya, amén, golem, hosanna, jubileo, leviatan, mana, mesias, pascua,
sabdtico, serafin.

En la mayoria de los casos €l influjo es mas indirecto, la presencia del
antiguo hombre hebreo y su cosmovision esinconsciente. Es un fenémeno
por cierto muy interesante.

Por ggemplo, kirios en un contexto griego no esun término religioso: significa
"duefio, jefe". Cuando los traductores de la Biblia eligieron esa palabra
paraverter ala Septuagintael tetragrama (el nombre divino), kirios dejo de

13
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significar meramente duefio. Tuvo una transfusion semantica del hebreo y
pasb aimplicar un dominio universal. Sorprendentemente, debajo del griego,
lasemanticaerahebrea. Al latin pasd aser dominus, y asi €l hebreo penetraba
inadvertidamente en todos los idiomas.

Lo mismo ocurrié con muchos otros términos hebrai cos, que eventual mente
fueron traducidosa"bendicion”, "profeta’, "paraiso” y otros. De este modo,
por viadel griegoy del latin, expresamos en muchas lenguas, sin saberlo,

contenidos hebraicos.

Lo explicael linglistaAntoine Meillet en su ensayo sobre La influencia de
la Biblia Hebrea en las lenguas europeas (1928): "Entre nuestras palabras
y frases més comunes, muchas no muestran signos del hebreo, pero sin el
hebreo no habrian |legado a nosotros, o habrian tenido un significado bien
distinto del que portan*.

LaBibliaHebreao Tang permanece en el sustrato de nuestro lenguajey de
muchas otras facetas de nuestras vidas. Forja una buena parte de nuestras
ideasy narrativa. Essin dudael texto masinfluyente de lahumanidad, y es
necesario conocerlo.

Se trata de una coleccion de veinticuatro libros, escritos alo largo de mil
anos, que abarcan dos mileniosde lavidade |sragl. En 1455, setransformo
en el primer volumen en ser impreso, y fue traducido a 1.850 lenguas y
dialectos (para justipreciar €l dato, considérese que el segundo libro mas
traducido? lo fue a unos 200 idiomas).

Seimprimieron delaBibliacasi dos mil millones de gjemplares; se publica
a un ritmo de mas o menos cinco millones por afio, y vende anualmente
cientos de miles de giemplares. Ningun texto hainspirado tanto ni ha sido
tan citado. Hay més de un millén de obras sobre laBiblia.

Ningun libro ha definido moral y filosofia, ni concitado la atencion de las
artes y la ciencia, de la arqueologia y la historiografia, e incluso de las
disciplinas més avanzadas como lainformética.

En efecto, el Cadigo Biblico (queintentahurgar enlaToraun cédigo oculto

1EnE legado de Israel, Oxford, 1928, en inglés, péginas 476-477.
2 as Obras Completas de Lenin.

14 | Gustavo D. Perednik



CAPITULO 1

que revelaria el devenir de la historia), irrumpié en 1994 en el mundo
académico a partir de que su tesis fuera publicada en Satistical Science?,
enseflando fascinantes aspectos del Pentateuco a los que sélo puede
accederse desde ciertos programas de computacion. Lo iniciaron en |srael
un grupo de mateméticos, entre ellos Michael Drosnin, cuyo libro sobre el
temafue publicado en 1997, y recibié legitimacién por parte de académicos
como Raobert Aumann (Premio Nobel de Economia en 2005).

El Tangj tan estudiado y abordado abre majestuosamente: "En el comienzo
cred Diosloscielosy latierra...", célebres palabras que pueden leerse como
un texto teol dgico, poético, filosdfico, y mas. Incluso, admirablemente, es
€l Unico texto antiguo que aln puede ser revisado desde €l punto de vista
cientifico. Su inevitable multiplicidad de lecturas conlleva ala perennidad
del texto.

Ubiquemos al libro en su contexto histérico, €l del antiguo Israel, donde si
bien hubo ambiciosos proyectosindustrial es, éstos quedaron rezagados por
lapalabraescrita. Ni lafundicién de cobre que el rey Salomaén hizo construir
a orillas del Mar Rojo, ni € acueducto en roca solida erigido durante €l
reinado de Ezequias, pueden parangonarse en su perdurabilidad con la
Palabra grabada. En Israel hubo, y hay, por sobre todo, un Libro.

S6lo él pudo superar a los vecinos imperiales de Egipto y Babilonia. Las
ensefianzas éticas, mundanasy religiosas, redactadas con bellezay sapiencia
deslumbrantes. Un texto que sintetizalaexperienciahumanao que, al decir
del poeta Enrique Heine en 1830: "Amanecer y ocaso, promesa y
cumplimiento, nacimiento y muerte; todo e drama humano, todo en este
libro deloslibros'.

Conocerlo esindispensable, pero presenta un problema.

El problema de la Biblia

Edward Flannery prologasu clasicaobraacercadel odio antijudio, con una
reflexion: hay un abismo entre la conciencia de los judios y la de los no-
judios. Paralos primeros, siglos de persecuciones y matanzas son parte de

3 El articulo se titula Secuencias de letras equidistantes en el libro del Génesis; sus autores son Doron
Witztum, Eliyahu Ripsy Yoav Rosenberg. Sostiene que hay evidencia estadistica de que informacion
biogréfica acerca de famosos rabinos aparece en codigos en el texto biblico, siglos antes de que dichos
rabinos hubieran nacido.

15
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su conciencia histérica; paralos segundos, la cuestion les parece planteada
usualmente de modo exagerado, producto de una comprensible paranoia.

Una disonancia parecida ocurre con respecto a la ciudad de Jerusalem. S
essagradaparatresreligiones, algunos suelen plantear que no habriamotivos
para que la gobierne exclusivamente el judaismo. La verdad es que €l
judaismo no la gobierna —puesto que ni el rabinato ni una sinagoga
administran laciudad- sino el Estado del pueblo judio. Lademandajudaica
para con Jerusalem no es religiosa, sino nacional.

Un tercer distanciamiento es el relativo a la concepcién de la Biblia, que
también parael judio despiertaautomaéti camente asociaciones muy distintas
de las que tiene incorporadas €l no-judio, las cuales siempre remiten ala
dificultad de aceptar que laidentidad judia no es meramente religiosa.

Permitaseme ejemplificarlo con una experiencia personal, durante una
conferencia que dicté en 2003 en la universidad de Pontevedra en Galicia.
Durante mi exposicion cité la figura de Jestis, mencionando |os aspectos
gue lo caracterizaron como un judio de su época.

Un estudiante me cuestiond que no es pertinente "atribuir a Dios
particularidades de un grupo especifico, debido a la universalidad del
concepto"”. Yoinsisti, y aclaré que su observacién derivabade unaconviccion
catélica que no era unanimemente aceptada. El estudiante me sorprendio
cuando repuso que él no era catdlico sino ateo.

Quedé en la duda de qué malentendido se habia producido en €l didogo, y
durante mi almuerzo en La Grela, un amigo, sin proponérselo, disipo el
equivoco. Cuando le participé mi extrafiezapor €l hecho de que alguien que
no se considerara cristiano pudiera disputar una alusion a la judeidad de
Jesuis, mi amigo repuso: "pero aun no siendo catdlico, uno puede entender
el concepto de Diosy rechazar su particularizacion".

Eureka. Lo que habia ocurrido es que yo decia "Jesis' y mi audiencia
escuchaba"Dios". Yo mereferiaalafigurahistéricade Jesls de Nazaret, y
quien me oia, impensadamente, entendia (también mi amigo) que yo hablaba
de teologia. No importaba cuéles fueran las creencias religiosas de quien
escuchaba, lanocion de ladivinidad de JesUs esté tan incorporada que, aun
si no se cree en €ella, se deduce automaticamente que ésa es laintencion de
quien lo menciona. Esta disonancia es clasica: la asociacion que hace un
judio con lafigurade Jesus se reduce en general alo esencia mente historico;

16 1 Gustavo D. Perednik



CAPITULO 1

paraalguien inmerso en la culturacristiana, el nombre mismo del nazareno
se entenderd como referido aladivinidad.

Del mismo modo, durante los Encuentros de Filosofia de la Fundacion
Gustavo Bueno, en Gijén, hubo quien manifestara desagrado por el hecho
de que en mis ponencias citara la Biblia: yo decia "historia" y algunos
escuchaban "Dios".

En general, ésa es la discrepancia cognitiva que surge a hablar del Tang.
Para un no-judio, laideade que alguien "estudie laBiblia' podraasociarse
con sacerdotes, conventos, religiosidad, clero. Para un judio, esas
asociaciones no son evocadas en lo mas minimo. En todas las escuelas
judias, tanto de Israel como de la Diaspora (incluso en las escuelas
profesamente ateas) se estudia diligentemente el Tang.

Enlsrael, laBibliaes motivo deinvestigacion constante no sélo eninstitutos
religiosos, sino en universidadesy academias por doquier. Este paisorganiza
los certdmenes biblicosinternacionaesy llevaacabo seminariosy congresos
sobre el tema. El idioma cotidiano de Israel es el delaBiblia, asi como su
calendario anual y festividades; también lageografia, quedieraacadalar y
colina su nombre original, y la historia de las Escrituras, que se asume
COomo propia.

En suma, laBiblia, para un judio, eslaantologia de por o menos mil afios
de libros en los que se registra su antiquisima historia. Sumergirse en el
Tang no tiene que ver necesariamente con teologia ni con religién. Mas
aln: en las escuelas religiosas de Israel (en las que hay dos programas de
estudios paralelos: uno de estudios religiososy otro de estudios seculares o
generales) la ensefianza de la Biblia, curiosamente, se ubica en la seccién
de estudios generales.

Los biblistas de entre los judios no abarcaron especialmente a personas
religiosas. Desde Spinoza* a Ben Gurion, abundaron los amantes del Tangj
gue aprendieron en ella historia judaica, la belleza del idioma hebreoy su
poesia, moralgjas, ética, literatura sapiencial y mucho més.

Tal vez una parte de la diferencia de criterios resulte de que cuando un

4 Ver el capitulo de Spinoza en nuestro Grandes Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo,
2005.
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judio habla de la Biblia, se circunscribe alo que la cristiandad denomina
"Antiguo Testamento". A diferencia del Nuevo Testamento, el Tang no es
teoldgico sino histérico y nacional. Arglia Ernst Renan que la literatura
nacional delosjudios, se habiatransformado en laliteraturasagrada delos
demas.

Si el Martin Fierro hubierasido un libro sagrado parala humanidad, en el
mundo se conocerian con detalles sus protagonistas, sus localidades
geogréficas, la idiosincrasia argentina. La sobrepercepcién de los judios
deriva en buena medida, de ese protagonismo en la culturaque laBibliale
ha garantizado.

Y no se trata solamente de una antologia de libros sagrados que contienen
ensefianzas teoldgicasy éticas. Eslahistoriadel pueblo de Israel quevivio
enlaTierradelsrael. Un pueblo que expresasufe, y narrasu historiaviendo
en ellalamano de Dios, que lagobierna.

Empecemos pues con la indole de la narrativa del Tang.

18 | Gustavo D. Perednik



CAPITULO 2

Mimesis

Occidente es el resultado de lainfluencia biblica. Su obra maestra,
Mimesis (1949), comienza contrastando la estética de la Biblia con
la de otra obra cumbre de la antigliedad: la de Homero.

Erich Auerbach ha mostrado cémo la tradicion literaria de

Auerbach, filélogo y critico literario judeoalemén, redact6 su obra durante
€ exilio en Estambul queleimpuso la Segunda Guerra, cuando fue expul sado
delaUniversidad de Marburg. Su titulo completo es La representacion de
larealidad en la literatura occidental*.

En Mimesis ("imitacion" en griego) se destaca la Biblia como histéricay
realista, frenteaun Homero quetransfiguralo real en unaimagen idealizada
y heroica, y dedica su atencién privativamente alos mas altos personajes.

Dos tendencias caracterizan la historia de la literatura: una, que prefiere la
imagen a la cosa, la copia a origina, la representacion a la realidad, la
aparienciaa ser. Otra, laredlista, deraiceshiblicas, quefinalmente prevalece.

El primer capitulo de Mimesis, La cicatriz de Ulises, es el mas célebre. En
él Auerbach comparalaatadurade |saac con el regreso de Ulises’, y sevale
del paralelo para ilustrar sobre la profundidad psicolégica de las figuras
biblicas. Estas dan unaimpresion histérica; no como en la obra homérica,
mas cercanaalaleyenda, en laque Homero transmite detenidamente todos
los detalles y conjuga todas las acciones en presente simple.

1 Dargestellte Wirklichkeit in der abendlandischen Literatur. Es un estudio de literatura comparada
que recorre la evolucién del concepto de "imitacion de la redidad” en la literatura occidental desde
Homero hasta los modernos, pasando por Petronio, Boccaccio, Montaigne, Rabelais, Shakespeare,
Cervantes, Voltaire, Stendhal, Balzac, Flaubert, Zolay Proust.

2 Génesis 22, donde Abraham parece dispuesto asacrificar a su hijo I saac, es comparado con el libro 19
de la Odisea de Homero, en el que Ulises finalmente regresa de su largo viaje de veinte afios.
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El Tang, que deja abierta la profundidad psicol6dgica de los persongjes,
reivindica la verdad: sus muchas omisiones determinan que se trata del
anico mundo posible, en el que Diosesel gran organizador. Cabe adentrarnos
€N uno y otro texto.

Después de veinte afios de ausenciay aventuras (diez de ellos en la guerra
de Troyay diez de ellos de "odisea") Ulises retornaa su hogar en itaca; ve
asu esposa Penél ope rodeada por pretendientes que lacreen viuda. Esconde
su identidad, pero ésta es revelada cuando lo atiende la anciana nodriza
Euriclea, quien lo cree un mendigo hasta que lava la pierna de Ulises, la
toma entre sus manos, y palpa una vieja cicatriz que reconoce.

En ese momento, €l texto sedesviaen variosrenglones paranarrar €l origen
delacicatriz. Ladigresion no intenta mantener al lector en suspenso, sino
relgjar latension. No quedan datos ocultos o técitos.

En contraste, la historia de Abraham e Isaac aporta pocos detalles, y por
ende creasuspensoy exigeinterpretacion. Cuando el personaje biblico habla,
no lo hace para exteriorizar sus pensamientos, sino paraapenasinsinuarlos.
Repasemos pues algunos de |os pérraf os més célebres de nuestra cultura:

Después de estos hechos Dios probd a Abraham, y ledijo: j Abraham!
Y € respondié: Heme aqui. Dijo Dios: Toma a tu hijo, tu Gnico, a
quien amas, a lsaac, y vete a la tierra de Moria, y elévalo alli en
sacrificio sobre uno de los montes, el que yo teindicaré.

Madrug6 Abraham, aparejé su asno y tomo con €l a dos de sus mozos
y a su hijo Isaac; parti6 lefia para €l sacrificio, y se encaminé al
solar que Dios |e habia indicado.

El tercer dia Abraham alz6 su vista, diviso el lugar desde lgjos, y
dijo a sus mozos: Quedaos aqui con el asno; yo y el mancebo
seguiremos, NOS postraremos y regresaremos a Vosotros.

Abrahamtomd los | efios para el holocausto y los colocé sobre Isaac
su hijo, y asi6 el fuego y el cuchillo. Los dos caminaban juntos.

Sedirigié Isaac a su padre Abraham: Padre mio. Y éste respondio:
Heme aqui, hijo mio. Pregunt6 Isaac: Aqui estén el fuego y la lefia,
pero ¢donde esta el cordero para el sacrificio? Abraham repuso:
Dios proveerda el cordero, hijo mio. Los dos caminaban juntos.
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Llegaron al lugar que Dios le habia indicado y Abraham construyd
alli el altar, ordend los lefios, atd a su hijo Isaac y lo coloco en €
altar sobre la lefia. Abraham extendié su mano y tomd el cuchillo
para sacrificar a su hijo. Pero lo llam6 desde los cielos el enviado
del Eterno: jAbraham, Abraham! Y respondi6: Heme aqui.

Y dijo: No extiendas tu mano contra el muchacho, ni le hagas nada;
porque ahora sé que reverencias a Dios, ya que no me has rehusado
tu hijo, tu Gnico.

Abraham alz6 la vista y vio un carnero trabado por 1os cuernos en
un matorral; y lo tomd y sacrificd en lugar de su hijo.

Abraham denominé a aquel lugar con * El Eterno proveera’, como se
Ilama hasta hoy. Y el enviado del Eterno Ilamé una segunda vez
desdeloscielos: El Eterno hajurado que por cuanto asi has actuado
y no me has rehusado tu hijo, tu Unico, te bendeciré grandemente, y
multiplicaré en grande tu descendencia, como las estrellas del cielo
y la arena de la orilla, y tu descendencia heredara el portal de sus
enemigos.

Y en tu simiente seran bendecidas todas las naciones de la tierra,
porque has escuchado mi voz.

El implicito escenario es el pasado de Abraham y la promesa divina para
con él. Se omiten |los detalles, ergo se entrevén diversos estratos de la
concienciay de los conflictos internos. Esta caracteristica fue heredada
por las |etras occidentales.

Un segundo aspecto en el que laliteratura moderna estaria mas
emparentada con la Biblia que con Homero es que |os persongjes de éste
no se desarrollan; sus biografias son presentadas desde el comienzo y
paratodo €l relato. En contraposicion, 1os personajes biblicos van
respondiendo unay otravez alavoz divina que los reclama, evolucionan.

Sin grandes soliloquios, € texto biblico insinda la compleja realidad
humana. Esa técnica habriainspirado alas letras modernas, y alas
novelas psicol 6gicas de autores como Dostoievski, Proust y Joyce. Sus
obras, segin Auerbach, no habrian surgido en una cultura dominada por
la narrativa helénica.
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La narrativa biblica

El primer libro del Tandj nos relata tres grandes proyectos: Adan, Noé y
Abraham. Entre cada uno de ellos hay diez generaciones.

Cuando & Talmud sefiala esa division® parece reconocer en cada una de
esas biografias biblicas un plan. En el primero, el hombre es creado para
ser socio de Dios en la Creacién, pero no queda clara la naturaleza de esa
sociedad. Todos los hombres parecerian ser responsables de ese Pacto con
el Creador: Adéan estodosellos; personificaun proyecto universal, y termina
fracasando en el momento de ingerir del fruto prohibido.

Asi el primer veto divino es transgredido, y con ello se muestra que €l
consorcio no prosperaba. Lapre-humanidad ideal es expulsadadel Edén, y
comienzaasi lahistoriaque conocemos. Naufragan nuevamente: caenenla
corrupcion generalizada, en la opresion de los "hijos de los dioses', y la
humanidad perdida es destruida en €l Diluvio universal.

Noé es el segundo gran proyecto, la segunda seccion del Génesis. El pacto
esta vez se forja no con todos los hombres, sino con los justos de entre
ellos. Su simbolo serd el arco iris. Parecia un plan mas promisorio, puesto
que rubrica solamente con lagente de valia, pero también fracasacuando la
ambicién hace que los hombres construyan |a Torre de Babel, y que
consecuentemente les sean impuestas la dispersion geogréficay la
diversidad.

Laterceraseccion del Génesis esladeAbraham, el tercer proyecto, nacido
enladiversidad. Estavez setratade unindividuo sin mérito personal previo:
es elegido porque si.

De estaeleccion seocuparael libro del Génesis, y de como es heredada por
el hijo deAbraham, Isaac, y por €l hijo de éste Jacob, y por los hijos de éste
por todas las generaciones.

En el Génesis dominan los tres temas béasicos que se repiten alo largo de
todalaTora laPromesa, laEleccion y laAlianza, por medio de lahistoria
de unafamilia

8 En el Tratado de Avot 5:2.
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En e segundo libro, el Exodo, se trasciende esa historia individual, que
ahora pasa a ser epopeya nacional: una que no se limita a grandes ideales,
sino acomo concretarl os expresamente en un terrufio social. El Tang no se
embanderaen unamoral platénica, sino en unaley que debe ser aplicadaen
una sociedad bien concreta.

Por €llo es indispensable que, una vez que laley se encarna en un pueblo,
haya unatierra prometida. Si asi no fuera, €l judaismo habria quedado en
ideales muy nobles, pero no en lo que es: un modelo allevar alapraxis. La
Tierra de Israel es € marco para aplicarlo, y por €ello es tan central en la
Biblia. Este es nuestro tema: como el Libro implicd para los judios una
tierra. Y de como latierrafue € Libro, y el Libro la patria.

Eminentemente, la Biblia narra. Desde sus primeros versiculos nos relata
historias. Estas abarcan dos series de libros narrativos: e Pentateuco y los
Primeros Profetas*, que juntos conforman en total nueve libros a saber:
Génesis, Exodo, L evitico, Nimeros, Deuteronomio, Josué, Jueces, Samuel,
y Reyes. En ellos se concentrala mayor parte de la narrativa biblica.

Entre los muchos relatos incluidos en estas dos series, destaca un libro que
constituye de por si un cuerpo narrativo: el de Samuel, el masindependiente
detodosloslibroshistoricosdelaBiblia, queresefiael comienzo del reinado
delsrael. A él nos referiremos en el capitul o siguiente.

Los otros libros narrativos, fuera de Samuel, son predominantemente
religiosos, e intentan mostrar las dos caras del Pacto establecido en el
Pentateuco entre Dios y el pueblo hebreo; Samuel, por el contrario, es
cabalmente histérico.

El primer libro del Pentateuco, €l Génesis (en griego "nacimiento, creacion,
origen") 6 Bereshit (en hebreo "al principio") lleva, como todo €l Pentateuco,
la autoria atribuida a Moisés.

El Génesis cuenta el origen del mundo, del género humano y del pueblo
hebreo, y la genealogia de toda la humanidad desde el comienzo de los
tiempos. Sus contenidos abarcan la Creacion, el relato de Adany Evay su

4 Después de! libro de Reyes, hay adicionalmente dos libros, que constituyen un epilogo de laliteratura
narrativo-histéricaen laBiblia: Esdrasy Nejemias, y Cronicas. Mésque narrar, éstosreiteran lo relatado
en las dos mentadas series (desde el Génesis hasta los Reyes). Su estilo es mas de exégesis que de
narracion.
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expulsion del jardin del Edén; la historia de sus dos hijos Cainy Abel y €l
fratricidio; laaparicion detribus, Noéy e Diluvio universal; lareconciliacion
con Diosy el nuevo pacto; la Torre de Babel; los patriarcasy matriarcas, y
la historia de los hijos de las doce tribus de Israel; el exilio del pueblo
hebreo en Egipto, y afios més tarde su esclavitud.

En rigor, "Génesis' puede entenderse también como "prélogo”, ya que la
historia judia propiamente comienza con el Exodo y, para este libro, cabe
ver a Génesis meramente como un prolegémeno.

Los tres ultimos libros del Pentateuco detallan la marcha por el desierto
hacia la Tierra Prometida. Uno pone el énfasis en lo ritual (el Levitico);
otroenlo épico (el de NUmeros); el tltimo enlo personal (el Deuteronomio):
la despedida de Moisés con un repaso vivencia de lo ocurrido.

Después del Pentateuco, siguen los cuatro libros de los Primeros Profetas.
El primero de ellos, el de Josué, relatala providencial conquista hebrea de
la tierra; los otros dos (Jueces y Reyes) , cuentan las transgresiones de
Israel.

Como dijimos, Samuel no. Es el maximo ejemplo de la epopeya en prosa,
dedicado alaépoca méas magnificade Israel, a heroico periodo de accién:
el de Sall y David.

Si bien escierto que también en Josué se narrael heroismo delaépocadela
conquista, con todo, segin sefiala Zvi Adar en El relato biblico (1959), el
protagonista es en este caso la divinidad, y ello hace que en Josué casi no
haya héroes ni narraciones particulares.

Més épico que Josué es el libro de Jueces, pero su faceta heroica también
terminapor diluirse, porquefinalmente desgranaladeclinacion de un pueblo
dividido. Samuel, y sélo Samuel, es €l libro heroico por antonomasia.
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Samuel

la monarquia, y omite concentrarse en decadencia o en
ransgresion. En ese sentido, el lector podria recibir la impresion
equivocada a partir de los celebérrimos versiculos de | Samuel 8:7:

gmuel introduce la épica del pueblo hebreo: relata la inauguracion
e

"Danos un rey para gque nos juzgue, como todas las naciones. Y
Samuel oré al Eterno, quienlerespondié ‘ Escuchalavozdel pueblo...
pues no te han desechado a ti sino a Mi, para que no sea rey sobre
elos™".

De este modo nace la monarquia en Israel, narrada desde la perspectiva
biogréfica de los dos primeros reyes: Sadl y David.

El nacimiento de Samuel (I Samuel 1) es una unidad independiente en €l
libro; son los primeros dias del héroe que, como es habitual, manifiestan la
cualidad quelo distinguirade por vida: en este caso, su dedicacion a Templo
y a servicio divino.

Con laexcepcion del caso de Moisés (en cuyo nacimiento se revela que el
peligro proviene de que le dé muerte quien seria su enemigo), los héroes
biblicos nacen en general de una mujer estéril (Isaac, Jacob, Sanson).
También Samuel, pero en su caso, es la mujer la que clama por la ayuda
divina, y no Dios el que la promete.

Lo importante en este relato es la voluntad humana. Por ello los ruegos de
Jana son el centro del capitulo, y €ella es su verdadera heroina, delineada
con rasgos de profunda humanidad.

Més que en ningun otro capitulo biblico, se ve aqui €l valor de laplegaria.
Lade stplicaa comienzo; después la de gratitud.
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El libro al canza su méaximatension draméticaentre la proclamaci 6n secreta
deDavid comorey (I 16), y € momento en que éste es publicamente ungido
(11 5). Ese lapso sefida la declinacion de un rey y el ascenso del otro, y a
partir de entonces seiniciard el declive del mismo David.

Cuando los antiguos hebreos superaron su nomadismo no necesitaron de
un gobierno terrenal, porque lateocraciamosaicacedio su paso aun sistema
privativo del Israel antiguo: € de los llamados Jueces. Estos eran lideres
gue surgian con un cometido delimitado (laautodefensa) y cuyalegitimidad
para conducir se desvanecia a cumplirse el objetivo.

Con todo, cabe precisar que en laBiblialafuenteinicia de soberaniaesla
voluntad del Creador: El libera de la esclavitud; El trae a los judios a la
tierra prometida para que creen alli una sociedad fundamentada en la Ley.

La politica

Como hemosvisto, cuando €l pueblo hebreo reclamaparasi unrey, Dios se
resigna a esta necesidad como una afrenta a Su potestad. Eventualmente la
monarquia le es otorgada a Israel como el resultado de una transaccion
divina, y la soberania pasa a tener tres fuentes interrelacionadas. Dios, €l
rey y €l pueblo.

Varios pensadores judios, como Martin Buber y Yejezkel Kaufman, han
valorado el sistema semianarquico de los Jueces que prevalecio en Israel
unavez que el pueblo ingreso en la Tierra Prometida.

Entre esos pensadores, vale considerar aFrank Chodorov (1887-1966), quien
presentd €l rol de Samuel y el cambio de gobierno como una paginacrucial
de la historia humana. Chodorov, quien difundiera en los EEUU el
pensamiento miniarquistat , dedico su ensayo Nace un Estado? alarelacion
de Samuel con el pueblo hebreo y lainstalacion de la monarquia.

El texto de Chodorov abre con un versiculo del libro de los Jueces (17:6):
"En esosdiasno habiarey enlsragl, y cada personaactuaba seguiin su propio
criterio”, basado en €l cual sefiala que ser libre es precisamente actuar de
acuerdo con el criterio propio, y quelalibertad era el modo de vidade los

1 Chodorov fue el mentor de lo que dio en denominarse el georgismo, laideologia de Henry George.
2 Es es el décimo capitulo de su libro El ascenso y caida de la sociedad: ensayo sobre las fuerzas
econémicas que cimentan las institutciones sociales (1959).
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israglitas antes del arribo de los monarcas.

Con todo, habia gobierno y controles sociales. El individuo se adaptaba a
procedimientos regulares, para evitar que €l accionar caprichoso de una
personaredundara en un desastre paralatribu que marchabaunida. Lo que
eranecesario paraordenar lavida en grupo eraprovisto por latradicion; la
sociedad era conservadora.

No por ello carecia de liderazgo: los Jueces, estimados por su sabiduria e
integridad, gobernaban por lapsos limitados, por seleccion natural, y por
consentimiento socia. No tenian poder de coercion.

Chodorov indica que este tipo de gobierno duré unos cuatro siglos,
comparables aladuracion de larepublicaromana. Su emblematico final se
produjo, como vimos, cuando los ancianos de las tribus demandaron un
rey. Se estaba pasando del pastoreo a la agricultura, y la propiedad de la
tierra habia cobrado una importancia que habia faltado durante la gran
migracion. Ya habian penetrado el comercio, €l capital y las transacciones
financieras. La economia se habia transformado.

La ocasion para la revolucionaria demanda de un rey, fue doble: la lucha
contralosfilisteosy lapérdidadefe en el propio liderazgo cuando los hijos
de Samuel se desviaron. Para Chodorov, Samuel fue un politico de primer
nivel. Los israelitas habian perdido la autogestion, la integridad personal,
el toquevictorioso quelos habiallevado desde Egipto ala TierraPrometida.
Dios indica que se les dé lo que piden, pero deben saber que, cuando
reconozcan su error, sera tarde: en el momento en que un pueblo deposita
sufeen e Estado y no en si mismo, yano podra desprenderse de ese yugo.

Samuel cede antelademandapopular: organizalaburocracia, laconscripcion
en lugar del voluntarismo; los funcionarios, una aristocracia estatal, y €l
gravamen.

Samuel ungié a Sadl, y los problemas de las tribus se multiplicaron. Los
filisteos asediaban, habia disenso interno. Los hebreos se rebelaron contra
ello, pero Samuel sabia que unavez que el Estado habiasido establecido no
habia retorno alalibertad.

Su vision, segun lacual lamonarquiaes un retroceso politico, encuentraen
laBiblia predecesores y sucesores.

Moisés mismo puede considerarse como €l inaugurador, si contrastamos
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atentamente la bendicion que da alas tribus de Israel (Deuteronomio 33),
con la bendicién que varios siglos antes diera Jacob a sus hijos (Génesis
49). Una de las diferencias notables es que, en efecto, Moisés soslaya la
realeza que se habia prometido a Yehuda, quien iba a ser el principe del
reino de Judea.

Moisésselimitd arequerir que Yehuda"volvieraasu puebloy fueraasistido
contra sus enemigos' (33:7), mientras Jacob habia pedido que "domine a
SuS enemigos y que sus propios hermanos se inclinen ante é" porque "el
cetro no se apartara de Yehuda, ni de entre sus pies el baston de mando”
(Génesis 49:8).

M oisés emprende asi latendenciaadisminuir el poder delamonarquia. Lo
sucedera Samuel, y a éste el juez Guiddn: "No gobernaré yo, sino Dios'3.
El impulso por rechazar €l poder omnimodo es casi unaantitesisdelahistoria
politica mundial, que trata de luchas constantes para obtener poder y no
paralimitarlo. LaBibliase yergue con ese mensaje que serarecogido por €l
bardo quien, acaso inspirado en ella, escribid sus mejorestragedias en torno
de la desenfrenada lucha por €l poder: Macbeth, el Rey Lear, Otelo.

El nuevo rey, David, debi6 pelear por su designacion. Lalucha por el poder
habia penetrado en Isragl. Las décadas de gobierno davidico permitieron
cimentar el Estado, que se gest6 durante la historia de los tres primeros
reyes (Sall, David y Salomoén).

Salomodn, el segundo hijo del rey David y de Batsheba, rigio el reino
unificado delsrael durante variasdécadasdel siglo X aec. Fueel constructor
del celebérrimo Templo de Jerusalem, cuya edificacion demord siete afios.
L os primeros cuarenta versiculos del libro de Reyes ensefian acercade dl y
sus dominios, en comarcas desde Egipto al Eufrates. Gran administrador,
habialogrado mantener intacto €l reino, gjerciendo el comercio con varias
naciones, |o que también aportd intercambios culturales que generaron en
Israel unaactivacreacionliteraria. Fuealiado del rey feniciode Tiro, Hiram,
que contribuy6 con materiales para el Templo.

Durante el reinado de sus sucesores, vibrd el profetismo, con laexhortacion
aregresar alos vigos principios originales.

8 Jueces 8:23.
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La democracia

el judaismo: "no te han desechado a ti sino a Mi, para que no sea

rey sobre ellos'. Rechazar a Dios no teniaque ver con cuestiones de
fe, sino de ley. En efecto, lateologiano fue ni es central en el judaismo. El
imperativo de creer en Dios casi no aparece en la Bibliay, en cualquier
caso, en forma muy tardia, solo en las postrimerias de la época del Primer
Templot.

I os versiculos citados de Samuel son la semillade la democracia en

Un valor mucho masimportante que el delafe, esel delacentralidad dela
Ley, que en buena medidarefleja el aporte judaico a valor moderno de la
democracia. Pararevisar estaidea, y lasfuentesculturalesenlas que abreva,
caben varios criterios.

El primero esel delasoberaniapopular. Son democréticas|as disposiciones
gue efectivamente responden a la voluntad de un grupo o nacion; podrian
encontrar su primera fuente en la Carta Magna?, por laque €l rey ech6 a
andar larueda de una serie de medidas que transformarian los privilegios
de una minoria en derechos de todos | os ciudadanos.

El desenfreno politico es ggemplificado en €l Tangj precisamente por €l
hijo de Guiddn, Avimélgj, cuya campafa es relatada en el capitulo noveno
del libro de Jueces®.

AungueAvimélg se ubicaen laépocadelos Jueces, no fue Juez. No estuvo
ligado aningunatribu sino aunaciudad —Shjem (Siquem, o Nablus), donde
naci6 su madre, lamujer de Guidon.

1 En @ segundo libro de Crénicas 20:20.
2 De Runnymede, 1215.
3 Con 57 versiculos, es uno de los capitulos biblicos més extensos.
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Cuatro versiculos del capitulo 8 sirven de introduccion aeste relato aislado
e independiente. Los israelitas proponen a Guidén, salvador de Israel,
autoridad sobre ellos: "gobierna sobre nosotros'. Guidén los rechaza
alegando: "No gobernaré yo sobre vosotros, sino Dios".

El poder que Guidén desechara debido a su conciencia religiosa, es
reclamado por su hijo Avimélg en el capitulo 9, que comienza cuando éste
arrebatalaautoridad haciendo matar a sus hermanos, y que concluye cuando
el usurpador muere en batalla. Una mujer deja caer sobre su cabeza un
pedazo de ruedade molino, y é le pide asu servidor que lo mate paraevitar
laverglienza de haber sido muerto por una mujer.

El ascenso slibito de Avimélegj y su no menos violenta decadencia reflgjan
el destino que esperaal tirano. Como tipicamente en las narraciones biblicas,
latrama es dirigida providencialmente paraensefiar al lector quelahistoria
no es arbitraria.

Laprimeramitad de este relato marca el ascenso (hasta el versiculo 22), y
luego seindicael comienzo del ocaso: "Y Diosenvié un mal espiritu entre
Avimélg y los nobles de Shejem, quienes o traicionaron”.

La primera parte de ese noveno capitulo resalta un motivo reiterado en
relatosde diversas culturas: un nifio que huyey se esconde, y eventual mente
deél provienelasalvacion. Ladinastiade Guidon es destruida, pero Yotam
sobrevive alaruing.

Con todo, a Yotam no le cupo la misién concreta de ocupar €l lugar del
perverso, sino que el texto se conformacon que"lamaldicién de Yotam™ se
cumplaenAvimélg y los hombres de Shejém (57).

Yotam asciende ala cumbre del monte Grizimyy alli personifica"lavoz de
Dios que clamaalaciudad" (segun el profetaMija6:9). Desde lacima, €l
hombre simple alza su voz, cual profeta, condenando el asesinato, la
ingratitud y lainjusticia.

En Yotam hay una condena a la monarquia en general, que se ve en €l
hecho de que sdlo el hombre malvado esta dispuesto a ser rey, mientras que

4 Otro gjemplo biblico es el nifio loash hijo de Ajazi& quien se salva deAtali4, seglin narrael Segundo
Libro de Reyes 11:1
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el individuo piadoso s6lo quiere vivir su vida tranquilamente. Al corrupto,
por el contrario, lo atrae el poder.

El versiculo 24 presentalamoralejafinal: "Laviolenciadelos setenta hijos
de Yerobaal debiarecaer con su sangre sobre su hermano Abimél e que los
mato, y sobre los habitantes de Shejem quelo apoyaron”. En el mundo hay
justiciay juez.

Los demas libros narrativos

Ademés del libro de Samuel, emblemético de la cuestion democrética, €l
Tang] incluye cinco relatos extensos. Tres de ellos son amplios (José,
Absalon, y Ester) y dos son mas acotados (Jondsy Ruth).

Zvi Adar considera que los relatos de José y Absalon son los maximos
logros delanarrativabiblica. El primero se extiende por varios decenios; €l
segundo abarca un lapso més breve: el dramatico episodio de larebelion.

En contraste con |os cuatro capitulos del relato de Absalén®, los catorce del
de Jos& refieren unaépocaleana, y no entran en detalles a no ser narrados
por un protagonista de los hechos.

La historia de José y sus hermanos incluyen algunos de los parrafos mas
conmovedoresdelasletrasuniversales. Asi hallamado Walter Scott al ruego
de Yehuda ante José intentando salvar a su hermano Benjamin’:

—No sabemos qué decir, sefior mio. Ninguna excusa valdra. ¢Cémo
habremos de demostrar nuestra inocencia? Dios ha puesto al
descubierto la maldad de estos siervos vuestros. Aqui nostiene usted:
somos sus esclavos, nosotrosy el que tenia la copa.

—Jamas actuaria de ese modo —respondié José—. Solo sera mi
esclavo aquél en cuyo poder estaba la copa. En cuanto a ustedes,
regresad tranquilos a la casa de vuestro padre.

Entonces Yehuda se acercé a José y le dijo:

511 Samuel 15-18.
6 Génesis 37-50.
7 Génesis 44:16-30.
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—Mi sefior, no se enfade usted conmigo, pero le ruego me permita
hablarle en privado. Usted es a mis ojos tan importante como €l
faraon... s yoregresaraami padre sin el mancebo, seguramente mi
padre, al no verlo, morird de tristeza... Yo, siervo suyo, me he
responsabilizado ante mi padre... permita usted que me quede como
esclavo suyo en lugar de mi hermano menor, y que él regrese con sus
hermanos... No soy capaz de ver la desgracia que le sobrevendra a
mi padre.

La misma emocion sigue despertando el reencuentro de José con sus
hermanos después de veinte afios de separacion (Génesis 45).

La historia de Absalén, en contraste, es de violencia palaciega. Recluta
hombres contra su padre, a cabo de cuatro afios lanza la rebelién, y se
proclamarey en Hebron. La narracion recorre los altibajos de las batallas,
la derrota de Absalon, y el duelo de David ante la muerte de su hijo. La
narracion se vinculatanto ala que la precede como alaque lasigue.

La precedente es el conflicto en la corte real debido a mal que le hiciera
David aBatshevay Urias (10-12). Latransgresion de David sereflgjaen el
de su hijo Amnén con Tamar (13), que trae como consecuencialamuerte de
Amnoén amanosdeAbsalén, y dicho asesinato deterioralasrel aciones entre
David y Absalén. El capitulo 14 describe los esfuerzos de pacificacion,
después de los cuales estallara la rebelion.

Finalmente, cabe una mencion de los ciclos de relatos de la Biblia, que
también son tres: Abraham, Sanson y Elias. Este Ultimo es la figura mas
dominante del libro de Reyes.

Toda esta narrativa se complementa con rel atos aislados, entre |os que son
muy conocidos. la atadura de |saac, la derrota de Avimélgj, la maternidad
de Jand, y €l flirteo entre David y Abigail. Como ya nos hemos referido a
los dos primeros, nos detendremos ahora en los dos Ultimos.

Lahistoriade Davidy Abigail (I Samuel 25), ocurre mientras David estaen
el desierto huyendo de Salll, con 400 hombres. Figura entre los dos rel atos
trégicosenlosque David podriahaber dado muerteaSall y prefirio evitarlo
(I Samuel 24 y 26). En medio de la tragica red de relaciones entre Sall y
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David®, el 25 esel Unico capitulo queintroduce el elementoidilico (Abigail-
David) y asi quiebralatragedia (Sadl-David).

A pesar de que €l episodio transcurre en diez dias, € ritmo es lento, con
pausada introduccion y detalle de conversaciones. David, en este capitulo,
no es perseguido sino mas bien perseguidor. Al iniciarse el capitulo, Abigail
eslamujer de Naval; a concluirse, lo es de David.

Este, que conduce una banda de salteadores cerca de la hacienda de Naval,
pretende que se le abone un impuesto, segun laley oral que regia paralos
asentamientos agricolas préoximos al desierto. Naval seniega, y en lugar de
ello Abigail sale con obsequios, y disuade a David de hacer la guerra.
Repentinay providencialmente, Naval muere.

David interpretasu victoriasobre Naval como ladel bien sobreel mal, y ve
en Abigail un premio moral. Pero del texto no surge que la conducta de
David fuera correcta, ni que la de Naval fuese condenable. Es que,
finalmente, se trata de un relato liviano en el que, tipicamente, el valor
consiste no en larectitud sino en la sagacidad préactica que se encarna en
Abigail, del mismo modo en que lariqueza esta personificada por Naval y
lavalentia por David.

El contraste no pareceresidir entreel bieny el mal, sino entrelainteligencia
y lanecedad. Més que paramoralizar, el cuento viene asuavizar latension
del relato de las relaciones entre Sall y David.

8 Desgranada entre los capitulos 16 y 31 del primer Libro de Samuel.
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Contexto del Tanaj

Edad de Bronce. Su prehistoria se remonta al momento en el que
los ubaidianos se asentaron, hace unos seis milenios, en la fértil
Mesopotamia, entre € Tigrisy el Eufrates.

EI pueblo hebreo fue consolidado en la Tierra de Israel durante la

Se produjo entonces la revolucion industrial del neolitico, la mayor
transformacion de la historia humana. Mil afios después, penetraron en
Sumeria tribus oriundas de una zona que abarca el Yemen y el Norte de
Etiopia: |os semitas.

Reemplazaron el idioma sumerio (que era Unico, sin vinculos con ningdn
otro) por el acadio, la més antigua de las lenguas semitas. Hacia el afio
2300 aec, losacadios construyeron el primer imperio queregistralahistoria:
el de Sargén el Grande, un rey descendiente delos semitas. Cuando €l Estado
sumerio llegd a su fin, cerca del 1800 aec, se produjo una era de grandes
emigraciones.

La mas importante fue la del patriarca Abraham hacia Canaan —registrada
en el célebre capitulo 12 del Génesis- allapor € siglo XIX aec, que marca
el inicio de laerapatriarcal.

Los abrahamitas recorrieron la Mesopotamia, y luego apacentaron sus
rebafios hacia el Oeste, hasta que eventualmente ingresaron en Canaany lo
conquistaron parcialmente! . En |as etapas final es, descendieron aEgipto y
regresaron constituidos en un pueblo con un objetivo claro.

Conrespecto alaveracidad histéricadel relato biblico, yanoshemosreferido

1 Segtin narra el capitulo 14 del libro del Génesis.
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en Violin a cuestas® a las escuelas arqueolégicas en pugna. El tema de
discusion eslamedidade confiabilidad del Tang como documento histdrico.
Minimalistas como | sragl Finkelstein venian admitiendo que el texto biblico
essublimeaun si cubrieraun periodo més breve del habitual mente aceptado,
pero el hecho concreto esquelos Ultimos afios han revelado descubrimientos
arqueol gicos que unavez masvalidan plenamente la historicidad del Tangj.
Asi, laarquedloga Eilat Mazar de la Universidad Hebrea encontré en 1995
el palacio del Rey David, y en 2010 lamuralladel Rey Salomén®. En 2009,
el historiador Guershon Galil de la Universidad de Haifa logré descifrar
enteramente la estela en hebreo mas antigua existente, que muestra una
cultura avanzada hacia €l siglo X aec. La estela, grabada en lenguaje
profético, incluye ocho palabras que solo existen en idioma hebreo.

Adam Zertal, también de la Universidad de Haifa, descubri6 el santuario
gue construyera Josué; sus actual es excavaciones en el Monte Eibal parecen
otorgar un gran éxito alaescuelaarqueol 6gicatradicional, que corroboraa
laBiblia

El pueblo hebreo fue artifice de unagran creacién en laantigliedad. Pequefio
y rodeado deimperios, € antiguo | sragl no destacd en logros arquitectonicos
ni militares, sino por su palabra escrita, de profundidad y belleza sin
parangones.

Esa creacion escrita abarca unaamplialiteratura, una parte de lacual se ha
perdido. Verbigracia, sabemosdevarioslibros que podrian haber conformado
un material basado en el cual se escribieron partesdelaBiblia, y apesar de
que aquellos antiquisimos libros no sobrevivieron, conocemos sus nombres
porgue son mencionados en la Biblia misma: el Libro de las Guerras del
Eterno, el Libro de la Rectitud, y trece mas*. El dltimo es también

2 Miolin a cuestas, Universidad ORT Uruguay, 2008, paginas 25-26.

3 Se trata de una muralla de 70 metros de largo y 6 metros de altura, ademés de |a base de unatorrey
un trozo de edificio real, que pudieron datarse con certeza como de mediados del siglo X aec.

4 El Libro de los Reyes (2 Crénicas 20:34), las Palabras del Vidente Samuel, las Palabras del profeta
Natéan, y las Palabras del Vidente Gad (lostresen 1 Crénicas 29:29); laProfecia de Ajia de Shiloy las
Visiones del Midente ledo (ambos en 2 Cronicas 9:29); los Hechos del profeta Shemaias (2 Crénicas
12:15); el Comentario del profeta |dé (2 Crénicas 13:22); Comentario del libro delos Reyes(2 Crénicas
24:27); la Historia de Uzidhu (2 Crénicas 26:22); los Hechos de Jozay (2 Cronicas 33:19); las
Lamentaciones (2 Crénicas 35:25); y el Libro de las Cronicas (Nehemias 12:23).
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mencionado enlosPrimeros Profetas®, donde se citan otros treslibros nunca
hallados®.

El Libro de las Guerras del Sefior

El anico de esos libros registrado en la Tora es Guerras del Sefior’, que es
aparentemente un poemario sobre diversas batallas de Israel. Sus poemas
tales como el Cantico del Pozo, podrian remontarse a una fuente que bien
podria haber inspirado otros poemas biblicos como el Cantico del Mar
(Exodo 15:1-18), el Céantico de Miriam (15:21), el Céntico de Moisés
(Deuteronomio 32) y la Cancion de Débora (Jueces 5).

Nos detendremos en este misterioso libro que goza de unaricaexégesis. La
citabiblicadelas Guerrasdel Sefior eslaconica. Loshebreos habian cruzado
el rio Arnén, que marcaba €l limite con € territorio enemigo de Moab y,
ante la salvacion divina a pesar de ese cruce, "se dice en € Libro de las
Guerras del Sefior: Vaheb que estd en Sufay los arroyos del Arnén”.

Son sblo seis palabras (en castellano son diez), consideradas a veces como
provenientes de un libro masamplio que abarcarialos versicul os posteriores,
también son poéticos. "De ali continuaron a Beer, el pozo donde el Sefior
dijoaMoisésrelnelosy les daré agua e Israel cant6 este cantico (17-18):
i Salta, oh pozo! A él cantad. El pozo que cavaron los jefes, que los nobles
del pueblo hicieron con el cetro y con sus baculos".

Por el contrario, otros exégetas consideran que Guerras del Sefior no esun
libro propiamente dicho, ya que no deberia leerse "€l libro de" sino "€
relato de"; no se trataria de un titulo sino sélo de una descripcioné.

5 En la batalla de Guivén (en la que Josué vencié a la coalicion de cinco ejércitos amorreos; Josué
10:12-13); y en laendecha de David a Salll y Jonatén (2 Samuel 1:19-27). (En la Septuaginta hay una
tercera cita del Libro de la Rectitud, en un poema atribuido a Rey Salomén, 1Reyes 8:12-13).

6 Hechos de Salomén (1Reyes 11:41); Crénicas de los Reyes de Israel (la Biblialo cita 18 veces en
total, apartir de 1 Reyes 14:19, cada vez que se hablade la cronologia de un rey de Israel); y Croénicas
de los Reyes de Judé (15 veces, a partir de 1 Reyes 14:29).

7 NOmeros 24:14.

8 Asi sostiene Rashi, el principal comentarista medieval. Sin embargo, Ibn Ezra'y Najmanides lo
consideran un libro propiamente dicho, que narraba las guerras que habian mantenido los israglitas.
Shadal también opina que no se trata de un libro sino de unacita, y varios se adhirieron a esta opinion.
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Entre quienes entienden que las Guerras del Sefior es un libro completo, e
incluyen en él los parrafos que siguen alabreve cita (15-16), llegan hasta el
[lamado Poema delos Refraneros (27-30), por lo quelacitacorrectadeberia
ser mas extensa:

"Entonces Israel envié mensgjeros a Sijon, rey de los amorreos,
diciendo: Déame pasar por tu tierra. No nos desviaremos, ni por
campos ni por vifiedos, ni beberemos agua de pozo. Iremos por €l
camino real hasta que hayamos cruzado tus fronteras. Pero Sijon no
permitio alsrael pasar por su territorio, y congreg6 atodo su pueblo
y enfrent6 alsrael en el desierto... E Israel 1o hirid afilo de espada
y tomd posesion de su tierra... hasta la frontera con amonitas... Y
habit6 Israel en las ciudades de los amorreos... Por eso dicen los
refraneros: Venid a Jeshbon, sea edificada... Porque fuego sali6 de
Jeshbon... jAy de ti, Moab! jEstas destruido, Kemdsh! Tus hijos
estan fugitivos... Asi habit6 Israel en latierrade los amorreos'.

Como hemos visto, las palabras iniciales son escuetas y podrian
circunscribirse a ser una mera aclaracién geografica: Vaheb que esta en
uf4, y los arroyos del Arnon.

Pero hay otra posibilidad de lectura. El rio Arnén erafronterizo, y cruzarlo
implicabariesgosy miedos, por lo que losisraglitas victoriosos celebraron
poéticamente su valentia, y percibieron en su salvacién un milagro. Por
ello, Rashi ofrece una explicacién que cambia el significado, al leer: "Asi
como Dioslos proveyd en Sufa, lo hizo también en losrios del Arnén”.
Paraproceder aesalectura, Rashi entiende que"Vaheb" esunaformaverbal,
y que "Sufa" esunaalusion al Mar Rojo, por lo que el versiculo sefidaria
que el milagro de lasalvacion divina se produjo tanto en el Mar Rojo como
enArnon.

Mas alla de la vasta literatura perdida mencionada en el Tangj, éste es €l
anico texto del antiguo Israel que ha llegado a nuestras manos, siendo la
obramas influyente de las letras.
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Los géneros biblicos

unificandose a lo largo de mil afios de historia, surgidos en el seno
del pueblo hebreo, y en su idioma.
Unos dos mil afios después de que se escribieran sus libros mas tempranos,
Yehoshta Salomon imprimié laprimeraedicion delaBiblia, en 1488, enla
ciudad italiana de Soncino.

I a Biblia es una antologia de diversos textos que fueron

Esa circunstancia agrega ala Biblia una singularidad: se trata de una obra
gue fue impresa milenios después de que fuera escrita, es decir en una
época en la que adquirié caracteristicas ausentes en €l original, tales como
puntuacion, signos de cantilacion, y divisiones internas.

LaBiblia esta escrita en hebreo (salvo algunos parrafos en arameo!), y su
primera parte esta dividida en 54 parashot o secciones. En el afio 1205,
Stephen Langton comenzd adifundir su division en capitulos, tomadadela
Vulgata (la traduccion latina). También la divisién en versiculos fue
difundida por cristianosa partir del siglo XVII.

Lagrafia hebrearecibio su forma a partir del abecedario canaaneo. Como
era la antigua grafia hebrea puede verse en diversas estelas: Guézer (c.
1000 aec), Mesha (830 aec), y Siloé (700 aec). El Talmud atribuye a Esdras
€l escriba el cambio de grafia.

De la época del Primer Templo (hasta €l siglo VI aec) no se ha hallado
ninguna version de la Biblia. Los textos méas antiguos del Tang fueron
descubiertos con los Rollos del Mar Muerto, hallados a partir de 1947 en

1 Dos palabras del Génesis, un versiculo de Jeremias, y algunos capitulos de Esdras y de Daniel.
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una gruta situada en Qumran. Se trata de una coleccion de casi 800
manuscritos en hebreo y arameo, que datan de |os afios 250 aec al 66 ec 'y
que fueron probablemente escondidos debido a la revuelta judia contra
Roma.

En cuanto alosgénerosincluidosen €l Tangj?, pueden clasificarse en cinco:
narrativo®, poético?, el legal®, profético® y sapiencial.

El profético es el corolario de la ruina politico-social del Israel antiguo
debido a un siglo de guerras contra su vecino septentrional, Aram, guerras
queimpusieron unabusquedaespiritual: € castigo divino purificabaalsragl”.

Sequia, hambre, muertes, cautiverio, y desintegracion, generaron una
decadencia moral, que fue denunciada por el profetismo, un movimiento
que vibro durante los tres siglos decisivos de lamonarquiaen ambos reinos
(750-430 aec): desde Amés en €l sur y Oseas en €l norte, hasta Malaquias,
d Ultimo profeta. El profetismo esun fendmeno tnico enlahistoriauniversal.

Los profetas clésicos vaticinan la caida de los dos reinos, consuelan alos
exilados en Babilonia, y animan laempresadel retornoy larestauracion en
laTierrade Israel.

Finalmente, el género sapiencial aparece en Israel cuando termina el
movimiento profético, es decir: tras el exilio en Babilonia. Por €llo se lo
define como una literatura tipicamente post-exilica.

El género sapiencial naci6 en forma de refranes y proverbios populares —
como en €l libro de Proverbios-, y culminé en un estilo filosofico que se da
cabalmente en el Eclesiastés.

2 Hemos enumerado los géneros biblicos en nuestro capitulo sobre Isaias -el cuarto de Grandes
Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2004.

3 Tanto @ relato histérico, como se ve en los libros de Exodo o Crénicas, como € legendario, que ya
aparece en muchas partes del Génesis.

4 Abarcatanto la poesia sacra, especialmente en el libro de los Salmos, como la secular, verbigraciaen
el Cantar delos Cantares.

5 Destacado en normas elevadasy generales como |os Diez Mandamientos, y en detalles reglamentarios
como los del libro del Levitico.

6 Los ocho libros de los profetas se subdividen en dos estilos: el dela profeciamantica o sibilinaen los
primeros cuatro libros; y el delaprofeciacléasicaen los cuatro Ultimos, cuyos tres profetas maj estuosos
fueron Isafas, Jeremiasy Ezequiel.

7 Seglin el primer profeta, Amés, Dios permitiriala supervivenciadel purificado "remanente de Israel”
(5:5).
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Fueintroducido en Israel por el rey Salomén?, aquien latradicién atribuye
laautoriade amboslibros mencionados, y quien habria propiciado escuelas
de escribas capaces de utilizarlo y perfeccionarlo.

Exilio y restauracion: vemos que el foco de laliteratura de la Biblia es el
vinculo del pueblo con su tierra. Precisamente, €l apogeo de la literatura
sapiencial comienzacon el periodo persa, apartir delalibertad que reciben
los cautivos de Babilonia de manos del rey Ciro (538 aec).

Los"sahios' reemplazan alos profetas como maestros del camino a seguir,
tanto en lo que se refiere a las grandes cuestiones morales, como en Job,
como para las preguntas Gltimas del sentido de la existencia, como en
Eclesiastés.

Cuando concluye la monarquia, los sabios comienzan a declinar como lo
habian hecho los profetas.

Laliteratura sapiencial se ocupa poco de cuestiones cabal mente religiosas:
no trata de larelacién del hombre con ladivinidad, tan habitual en el resto
del Tangj, sino de la rectitud en la vida cotidiana. Lo hace por medio de
sentencias, enigmasy parabolas.

Entreloslibros sapienciales, Job emerge como un libro extraordinario. Nos
enfrenta a dilema de por qué sufre la gente buena. Job pierde su fortuna,
familiay salud, y alo largo de todo €l libro se esfuerza por comprender la
infelicidad de los justos®.

Masoretas, pedagogos

Desde su redaccion inicial hasta la aparicion de laimprenta, €l texto de la
Tora fue transmitido de generacion en generacion por devotos copistas
Ilamados masoretas (de "masord" o tradicion) quienes, sumidos en la
reverenciaque lesinspirabala palabrarevelada, nunca osaron modificar ni
unaiota, ni aun cuando les pareciera que habia un error en € texto.

8 Existia desde antes en todo el Oriente, especialmente en el Antiguo Egipto. Uno de sus expresiones
més difundidas es el libro de la Sabiduria de Ahikar (500 aec), hallado en las ruinas de Elefantina, que
incluye los consejos de Ahikar a su sobrino.

9 Nos hemos extendido sobre el libro de Job en dos capitulos de Grandes Pensadores (Universidad
ORT Uruguay, Montevideo, 2005): el tercero -Salomén y la sabiduria- y el octavo -Maiménidesy el
racionalismo.
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Hubo diversos masoretas, notablemente Ben Asher, pero nunca hubo
uniformidad absoluta entre |os textos que iban copiandose.

Como a medida que pasaba el tiempo surgian masoretas menos diestros,
hubo que corregir algunos excesos masoréticos como espacios en blanco
innecesarios o adiciones irrelevantes que se incluian para llenar espacios
poco estéticos.

Uno delos més destacados correctores de estos excesos fue Jacob Ben Jaim
de Tuanez'* (1470-1538). Fue contratado en laimprenta de Daniel Bomberg
(m. 1549) en Venecia, paraeditar unaversién masoréticagque homogeneizara
los muchos manuscritos existentes. La masora de Ben Jaim fue impresa
conlasegundaedicion delaBibliade Bomberg, Mikraot Guedolot (IaBiblia
rabinica*) en Venecia, en 1525. Esta version fue finalmente aceptada por
todos.

Laimprenta de Bomberg también publicé el Talmud mas antiguo (1520) y
unos 230 libros hebreos. Su clientela eran los exiliados de Espafia'y de
Portugal queresidian en Italia.

Aunque pueden considerarse muchos abordajes a la Biblia, hay cinco que
destacan:

1)  El abordajereligioso, que estudia a texto como larevelacion
de lavoluntad divinay es el modo en que €l judaismo encaraala
Biblia desde sus albores.

2)  El abordaje nacional-critico, que tiene un notable exponente
en el educador Benzion Mosenson, quien sostuvo que el valor dela
Biblia para un judio radica en que en €ella, y sdlo en ella, se revela
unavidanacional completa, librey digna. Mosenson creiaqueenlo
pedagogico habria que enfatizar |a profeciay su mensaje eterno por
encimadelolegal.

3)  El abordaje educativo, fijado antes de la Gran Guerra. Dos de
sus exponentes fueron Haim Arie Zuta (1868-1939) y Josef Azaria,
quienes consideraron que la Biblia era el material educativo por
excelencia parainsuflar en €l espiritu del educando la aspiracién de

10 sy nombre completo era Jacob Ben Jaim Ibn Adoniah.

11 Mikraot Guedolot es e texto de la Biblia Hebrea con la traduccion a arameo de Onkelos, y los
comentarios rabinicos: la exégesis de Rashi, y, adicionalmente: Targum Jonatan (comentario a los
Profetas), Rashbam, Abraham ibn Ezra, Radak, Rambéan, Sforno y Siftei Jgjamim.
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justiciay ética; amor por lanacién, susidealesy sushéroes; laemocion
religiosa por lo bueno y lo sublime.

4)  El abordge literario, o llamado humanista segin Zvi Adar,
referido alaactitud de pensadores modernos que enfatizaron el gozo
estético de lalectura biblica, una perla de laliteratura universal.

5)  El abordaje social, que verbigracia encarna Y. Banai en
Principios conceptual es didacticos en el estudio dela Biblia (1954),
en el cual se enfatiza el aspecto social de las leyesbiblicasy de las
pal abras proféticas.
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CAPITULO 7

La poesia biblica

precepto de "escribir este poemay ensefiarlo a los israelitas’.

Aparentemente, el poemaaser grabado y ensefiado es el Cantico de
M oisés (Deuteronomio 32) que hasido considerado unasintesis metaf orica
de la historia judia: Prestad atencién, cielos, y hablaré, y escuchara la
Tierrami palabra.

Casi al final del Pentateuco (Deuteronomio 31:19) aparece €l

Asi, Ngjménidesexplicaque"esllamado cantico porquelosjudioslosrecitan
mel odiosamente, y esta escrito en verso”.

Perolaexégesistamudica' indicaque el "poema’ que debe ser transmitido
esel Pentateuco entero, que habriasido denominado "poema'?. Lacuestion
fue elaborada hacia 1880 por el Rabi Naftali Berlin®, quien dedujo que la
Tora es poesia por dos mativos: @) se trata de un género muy sintético que
alude amucho méas de lo que dice explicitamente, y b) debe ser glosado por
un entendido en la materia para evitar interpretaciones incorrectas.

Sea 0 no € Pentateuco un poema, labelleza de la poesiainsitaen laBiblia
fue reiteradamente sefialada.

En ese sentido, decepciona L a Antologia de la Poesia Universal (1978) de
Luis Gregorich, que omite la poesia hebrea. Es obvio que en selecciones
tan abarcadoras siempre primara el gusto personal del recopilador, por lo
gue no cabria reprocharle su exclusion de Snorri Sturluson, Lord Byron,

L En e tratado Nedarim 38a.
2 Asi también lo recoge Gershénides en su glosa (c. 1330).

3 En laintroduccion al libro del Génesis incluida en su comentario Haamek Davar. Berlin (1816-
1893), conocido por el acronimo Ha' Netziv, fue el rector de la celebérrimayeshivade Volozhin durante
las Ultimas cuatro décadas en las que la academia funciond.
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Hermann Hesse o |a literatura gauchesca. Pero la negligencia de saltear la
poesia hebrea del Siglo de Oro Espafiol chirriamas, y lade omitir alsaias,
el rey Salomoén, Débora y los otros poetas biblicos, es inadmisible. El
antélogo explicitalacausade su desatencion: " Yase sabe quelapoesiamas
antigua de nuestra cultura ha sido creada por la sociedad griega'.

El hebraismo, columna fundamental de nuestra cultura, ha sido con
frecuenciaomitido, o mal entendido retroactivamente como una especie de
rama de |o helénico.

Jacques Bossuet, en 1681, citando los dos canticos de Moisés® sitliaen los
antiguos hebreos el origen de la poesia en su conjunto. Mas aln, parece
establecer aqui el comienzo del genio creativo.

El romanticismo inglés engendré grandes admiradores del hebraismo, como
los Ilamados "poetas del lago", Samuel Coleridge y Robert Southey.
Coleridge confiesa que nunca pudo descubrir lo sublime en la literatura
griegaclasica: "La sublimidad es hebrea de nacimiento”.

Lapoesiabiblicaabarcael género secular (como en el Cantar delos Cantares)
y €l género sagrado (los Salmos). Sus caracteristicas primordiales fueron
exhaustivamente analizadas desde que el obispo inglés Robert Lowth
publicara Sobrela Poesia Sagrada delosHebreos® (1754), siendo e primero
enrevelar laestructura poéticadelos Salmosy de gran parte delaliteratura
profética.

Unacaracteristicadelaantigua poesiahebreaes que carece casi por completo
de rima. Los pocos casos (como algunos versiculos del Cantico del Mar”)
son més un caso de aliteracion que de rima propiamente dicha. El fin del
versiculo 9 no deja de ser una excepcion, cuando e enemigo de Israel
exclama Timlaému nafshi/ arik jarvi/ torishému iadi: "Mi alma se saciara
de ellos, desenvainaré mi espada, mi mano los destruira’”.

“El 1apidario dictamen soslayaunavez més|asraices hebraicas delacivilizaci 6n occidental, sentenciado
por un prestigioso intelectual que advierte precisamente sobre "el peligro de reescribir la historia’
(diario La Nacion de Buenos Aires, 11-7-06).

5 Exodo 15 y Deuteronomio 32.

6 Fue su doctorado parala Universidad de Oxford, cuyo titulo original es Praelectiones Academicae de
Sacra Poesi Hebraeorum.

7 Exodo 15:1-19.

8 Laasonanciaenlosfinalesdelosversiculos 15:2 "anvéhu" y "aromeménhu’ esunarimacasi inevitable
desde el punto de vista gramatical.
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Un recurso de la poesia biblica es |a sinécdoque: |a referencia a una parte
de algo para aludir al todo. Por ejemplo, "de Dan a Beersheba'® significa
todo €l paisdelsrael, denorteal sur'®. Otro recurso eslaserie delocuciones
paraenfatizar: "Amardsal Sefior tu Dios con todo tu corazon, y con todatu
alma, y con todas tus fuerzas'*.

Recordemos un gran poema biblico que fuera declamado por Winston
Churchill en circunstancias particularmente draméticas. Apenas unos dias
antes de que Alemania invadiera Rusia, cuando Inglaterra libraba su gran
batalla contra el nazismo, el Primer Ministro inglés pronuncié un discurso
para la BBC de Londres®? en & que decia: "oh, no, éste no es €l fin del
cuento. Lasestrellas en su curso proclaman laliberacion de lahumanidad".
Las palabras se basan en el Céantico de Débora®®, laprofetisay Unica mujer
Jueza (cuarto Juez).

Es notable que la historiade Débora se narra dos veces. enlos capitulos 4y
5 del Libro de los Jueces, el primero en prosay el segundo en poesia. El
primero cuenta la victoria de las fuerzas israglitas dirigidas por €l general
Barac, de quien Débora profetizé que no lograriala victoria final sobre el
general cananeo Sisera. Le cupo el honor aYael, la esposa de un fabricante
de tiendas*.

La misma historia es versificada en Jueces 5, escrito poco después de los
sucesos que describe, hacia la segunda mitad del siglo XI1 aec. Seria pues
uno de los pasajes mas antiguos de la Biblia 'y de la poesia hebrea: "Las
estrellas en su curso libran la batalla desde los cielos'.

En términos mas general es, también el lemamismo delaBBC seinspiraen
lapalabrabiblica: "Nation Shall Speak Peace Unto Nation"*®, "L as naciones
hablarén paz unas con otras'.

91 Samuel 3:20.

10 Asi lo utilizé Zeev Jabotinsky en su poema Cancién de los prisioneros de Acre: "Desde Dan hasta
Beershebal entre el desiertoy el mar/ no hay palmo de nuestratierra/ que sin sangre se pudieralibertar”.
1 Deuteronomio 6:5.

2 E] 16 de junio de 1941.

13 Jueces 5:20.

14 yael mat6 a Sisera clavandole una estaca de la tienda mientras dormia.

15 Es una paréfrasis de | safas 2:4.
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Débora estaba aparentemente casada con un hombre llamado Lapidoth
(‘antorchas’), pero este nombre no aparece fueradel Libro de los Juecesy
podriasignificar simplemente quelapropiaDéborateniaun alma"ardiente”;
pronunciaba sus sentencias bajo una palmera de Efraim. Algunos aluden a
ella como la madre de Israel. Tras su victoria sobre Siseray €l gército
canaanita hubo paz en la regién durante cuarenta afios. Aquel dia canto
Débora, con Barac, hijo de Abinoam:

"Porque ha vengado las injurias de Israel, porque el pueblo se ha
ofrecido voluntariamente, Load al Eterno.

Oid, reyes; estad, oh principes, atentos: Yo cantaréal Eterno, cantaré
salmos al Eterno Dios de Israel. Cuando saliste de Sair, oh Eterno,
cuando te apartaste del campo de Edom, latierratembl6, yloscielos
destilaron, y las nubes gotearon aguas. Los montes se derritieron
delante del Eterno, en Sinai, delante del Eterno Dios de Israel.

Enlosdiasde Samgar hijo de Anath, enlosdiasde Yael, los caminos
yano erantransitables, y |os que andaban por las sendas apartabanse
por senderos tortuosos. Las aldeas habian cesado en Israel, habian
decaido; hasta que yo Débora me levanté, me levanté como madre
en Israel".

Caracteristicas singulares

La caracteristica méas explorada por Lowth en el poemario del Tang es el
paralelismo, que presenta varios tipos, a saber: sinonimico, sintético,
antitético y climécico:

Sinonimico, en e que la segunda linea repite la primera con
palabras diferentes quetienen el mismo significado. Sevepor gemplo
en las palabras de Lémej: Ada y Zila, escuchad mi voz, vosotras
esposas de Lémej prestad atencion a mi discurso®. O: Escuchad,
cielos, y hablaré; oigalatierralapalabrade mi boca. Goteara como
la lluvia mi ensefianza; destilara como el rocio mi razonamiento.
Como lallovizna sobrela grama, y como las gotas sobrela hierba® .

16 Génesis 4:23.
17 Deuteronomio 32:21.
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O: Los cielos cuentan la gloria de Dios, y el firmamento anuncia
la obra de Sus manos. Un dia emite palabra al otro dia, una noche
aotra declara sabiduria®®. Y hay varios gemplos méas'®.

Sintético, en el que la segunda linea afiade algo a la primera.
¢Quién ascendera al monte del Eterno? ¢Quién se allegara a su
lugar santo? El limpio de manos y puro de corazon, €l que no ha
elevado su alma a cosas vanas ni jurado engafiosamente®.

Antitético, en el que lasegundalinea contrastacon laprimera.
Mi carney mi corazon desfallecen; mas la roca de mi corazény mi
porcion es Dios para siempre 2, 0 Un hijo sabio alegra a su padre;
un hijo estulto apesadumbra a su madre 2.

Climéacico. Una linea tras otra van complementandose hasta
lograr un climax: Aunque la higuera no florezca, ni enlasvideshaya
frutos; aunque falte el producto del olivo, y lo labrado no dé
manutencion, y las ovejas sean arrebatadas de la majada, y no haya
vacas en los corrales; con todo, me regocijaré en el Eterno y me
alegraré en € Dios de mi salvacion®.

18 Salmos 19:1-2.

19 |safas 2:4, Am6s 5:24 y Miqueas 4:3.

2 salmo 24:3-4.

2L salmo 73:26.

2 proverbios 10:1.

23 Habacuc 3:17-18. Hay otro giemplo en Salmo 29:1.
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CAPITULO 8

El salterio

| libro de los Salmos es el mas extenso de laBibliay quizés € méas
Ei nfluyente.

Johann Herder opind que valia la pena dedicar diez afios a estudio del
idioma hebreo, aunque més no fuera para leer en su original el esplendor

del salmo 104. Se trata de un himno ecolgico denominado Barji Nafshi
("que mi almabendiga"), representante de lo que Herder calificaba de "la
poesia mas antigua, simpley sincera del mundo”.

Los salmos han sido clasificados de maneras diversas, por gjemplo en los
cinco model osteméticos siguientes: salmos de alabanza, bien sean al Creador
(verbigraciael 19), a DiosdelaHistoria(107) o a protector delsrael (47);
de ruego (77); de memoria nacional (137); defe (23); y de sapiencia (1).

El Midrash sugiere que las cinco secciones en las que el Salterio
habitualmente sedividereplican ladivision delaToraescrita. Casi lamitad
de los salmos llevan la leyenda "le-David" y parecen referirse a
acontecimientosen lavidadel rey: susalegrias(como € 24 cuando acompafia
el traslado del Arcaa Jerusalem) y sus huidas (deAbsalomen el 3y del rey
Sail en el 57). Como ademés hay doce salmos que se atribuyen asu hijoy
sucesor Salomdn, es habitua la mencion del libro como "Los salmos de
David".

La belleza seria un pardmetro sumamente arduo de aplicacién al Salterio,
porque todos sus capitul os exhibirian seria competencia.

El autor de estas péginas pudo sentir lamaravillade lapoesiabiblicaafines
de 1974, cuando €l rabino Mordejai Edery nos ensefiaba el Barji Nafshi,
queestabaincluido con €l resto delos salmosen lavastedad de su prodigiosa
memoria.
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El Salmo 127 reflejo la suprema dicha de los hebreos del siglo VI aec,
cuando retornaron asu tierradespués de medio siglo de exilio en Babilonia:

Cuando el Eterno hizo retornar a S6n del cautiverio, nos parecio
como un suefio. Larisa colmd nuestra boca, y nuestra lengua derramd
alabanza. Los gentiles narraron las grandezas que obrd el Sefior
para con nosotros. Magno es |o que nos has otorgado, Eterno; nos
hasalegrado. Haz volver nuestra cautividad, Sefior, como losarroyos
en el austro. Los que sembraron con lagrimas, con regocijo
segaran. Aungue vayan llorando con su simiente, regresaran con
regocijo portando sus gavillas.

Hay términos del salterio llamativamente fascinantes. Por gjemplo "ve-
anvéhu" conlleva una ambigliedad que permite traducirlo tanto "yo Lo
exaltaré" como "yo seré Su residencia’.

El siglo X1X produjo uno de las exégesis mas notables del salterio: la del
padre de la neoortodoxia judia, Shimshon Raphael Hirsch. En ella destaca
el octavo salmo (que se lee durante la recordacion de los difuntos) como
inspirador educativo:

Oh Sefior nuestro,cuan glorioso es tu nombre en toda la tierra, que
has desplegado tu gloria sobre los cielos. Por boca de los infantesy
de los nifios has establecido tu fortaleza... Cuando veo tus cielos, la
lunay lasestrellas quetl has establecido, declaro: ¢Quéesel hombre
para que de él te acuerdes, y €l hijo del hombre para que lo cuides?
Lo has hecho un poco menor que los angeles, y lo coronas de gloria
y majestad. Tu le haces sefiorear sobre las obras de tus manos; todo
lo has puesto bajo suspies. ovejasy bueyes, todosellos, ylosanimales
del campo, lasavesdeloscielosylos pecesdel mar, cuanto atraviesa
las sendas de |os mares.

El salterio exulta mensajes filosoficos de esta indole. La fragilidad del
hombre reflejada en el Salmo 90:

Haces que el hombre vuelva a ser polvo, y dices: Volved, hijos de
los hombres. Mil afios ante Tus ojos son como €l dia de ayer que

ya paso, y como una vigilia de la noche. Tu los has barrido como
un torrente, son como un suefio; son como la hierba que por la
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mafana reverdece; por la mafana florecey reverdece; al
atardecer se marchita y se seca.

Dijimos que lo helénico se nutrié parcialmente de Israel. Ello explica que
aun lamisma palabrasalmo provengadel griego, lenguaen laque denomina
la musica de los instrumentos de cuerda. Esto se debe a que con dichos
instrumentos acompafiaban el culto en el Templo de Jerusalem, y muchos
himnos revelan que se cantaban originalmente en la Ciudad de David asi
acompahados.

El salterio fue el primer libro impreso en Américay por siglos reiné en la
vida espiritual del continente: el Bay Psalm Book, publicado en 1640 en
Massachussets, por edicidn, entre otros, de Richard Mather y John Eliot.

En la poesia inspirada en la Biblia, un ritmo especial tienen las kinot o
endechas, que lloran la destruccion de Jerusalem. Un libro enteramente
compuesto de endechas es L amentaciones, que comienza: j Como seasienta
solitaria la ciudad que rebasaba de gente! j Cémo ha enviudado la grande
entre las naciones, cOmo la princesa entre las provincias se ha convertido
en tributaria! Cada verso largo es sucedido por uno mas breve.

Una de las endechas que se leen en Tisha Be' Av, paralamentar la pérdida
delapatriajudia, se denomina"Esh tikad bekirbi" ("se haraarder fuego en
mi entrafia'), compuesta por Abraham Ibn Ezraen € siglo XII.

Se trata de cincuenta versos de arte mayor, en los que la rima consiste en
reiterar dos palabras que le otorgan su fuerza: "cuando sali de Egipto" y
"cuando sali de Jerusalem™ en las que "Mitzrdim" y "Yerushaldm" (Egipto
y Jerusalem) imprimen un contraste constante de ritmo y de sentimientos.

El poeta describe en primerapersonal osjubilosos preparativos parael Exodo
de Egipto, y a verso siguiente la melancdlica devastacion de la partida
cuando destruia Jerusalem. Sucesivamente, un verso de esperanzay otro de
desolacion, hasta el final. El dltimo verso remata en un tono de regocijo y
anhelo cuando deshace la rutina del "cuando sali" e irrumpe con "cuando
regrese": "Habravoz de jubilo y aegria, y se disipardn angustiay gemido,
cuando regrese a Jerusalem”.

Otraformade afiadir belleza ala poesia es €l acréstico, segun €l cual cada
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verso comienzacon laletrasiguiente del alfabeto. Abundaenlossamos' y
esta presente en los Proverbios® y en las Lamentaciones®.

En cuanto a su tematica, hay poemas hebreos que se refieren aeventos, los
que hemosvisto (Cantico del Mar, de Moisés, etc), otros que son didacticos',
a veces en forma de acertijos® y a veces en forma de monélogos®. Otros
poemas son de exhortacion, es decir que llaman ala accion’.

1 por ejemplo en los capitulos 9, 15, 34, 37, 111, 112, 119, y 145.
2En el capitulo 31:10-31.

3 Entre los capitulos 1y 4.

4 |salas 5:1-6.

5 Jueces 14:14.

6 Job 3:3.

" NUimeros 10:35, Josué 10:12.
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CAPITULO 1

La Biblia en la poesia

n recorrido de lainspiracion en la Biblia de la poesia occidental,
siempre nos dejara senderos inexplorados y poetas olvidados.

Sorprendentemente, hasta hace unos afios no habia ninguna coleccion de
poemas inspirados en la Biblia. Uno de hace una década (que trae poemas
delossiglos X1V a XX) esChaptersinto Verse!, que muestrael dinamismo
de la Biblia como fuente de inspiracion.

Una de sus paginas méas simbodlicas es un didlogo sobre el Cantico de
Salomén, que trae primero a Edward Taylor (el pastor americano de la
época colonial, m. 1729) y luego €l poematomado de La ciudad en la que
te amo del poeta chino-americano contemporaneo Li-Young Lee. Es decir,
gue mas de tres siglos separan a estos dos poetas americanos, pero se unen,
gracias alaBiblia, en conversacion poética? .

Hemos aludido a la influencia de la Biblia en Hamlet. El padre del
nacionalismo judio, Peretz Smolenskin, sostuvo en 1872% que aquella
tragediay el Fausto de Goethe habian sido inspirados en €l biblico libro de
Job. Dos siglosy medio antes, Francisco de Quevedo consideraba que Job
habia sido la musa de Esquilo, Séfocles, Euripides y los tragicos griegos.

1 Poetry in English Inspired by the Bible, compilada y editada por Robert Atwan y Laurance Wieder,
Oxford University Press, 1994. Estéd en dostomos; el primero dedicado alaBibliaHebrea (Del Génesis
a Malaquias). Cabe consignar que el Nuevo Testamento es eminentemente prosaico, y cuando trae
poesia éstaesliricay meditativa. Lade laBiblia Hebrea, ademas de ser més abundante, es més publica
y abierta.

2 Ademés del mencionado Milton, los autores compilados son: William Blake, Emily Dickinson, y una
hueste de otros del siglo 17. Los del siglo XX son: Auden, John Ashbery, Countee Cullen, Geoffrey
Hill, Laura Riding Jackson, Denise Levertov, Muriel Rukeyser, Charles Reznikoff, y Eleanor Wilner.
3 En su novela Smjat Janef (La alegria del ateo, 1872).
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Sin necesidad de caer en exageraciones al respecto, un recorrido de la
literatura Occidental revela una notable influencia del Tang.

El ensayo més antiguo de la historia de Inglaterra es testimonio de un
conspicuo conocimiento biblico. En efecto, en la Epistola de Gildas* (afio
550) €l britano Gildas el Sabio comparalos ataques que sufriera su pueblo
por parte de sajones y escandinavos, con la agresion padecida por los
israelitas de antafio amano de asirios y filisteos.

El recurso de exaltar la propia historia por medio de equipararla a la del
antiguo Israel, se dio también en América Latina. La mas antigua poesia
escritaen el Rio delaPlataes el Romance Elegiaco (1569) del clérigo Luis
deMirandade Villafafia. Un pasaje de estas coplas compara, por unlado, la
hambruna que padecié Buenos Aires cuando fue sitiada por los indios
guerandies en 1537, con €l sitio de Jerusalem a manos de Tito el romano,
por €l otro.

En Norteamérica, en €l poema Connecticut Wt (1773) de Timothy Dwight,
los gj ércitos de George Washington contral nglaterraencuentran su alegoria
en las huestes de Josué conquistando Canaan.

Volviendo al medioevo anglosajén, el Manuscrito Caadmon®, cercano a
afio 710, contiene un poematitul ado Exodus que describe el Exodo de Egipto
(seguin e capitulo 13 del libro del Exodo) agregéndole datos imaginados
por el poeta®, quien serefiere alosisraglitas que cruzan el Mar Rojo como
vikingos:

...marchaban orgullosamente los hombres de mar de la tribu de
Rubén; los vikingos portaban sus escudos... avanzando sin temor’.

Entre vikingosy normandos destruyeron al idiomainglés antiguo. Después

4 En las crénicas de Gildas se baso la popular leyenda del rey Arturo, recogida en la Historia Regum
Britanniae (1136) del eclesiastico galés Geoffrey de Monmouth.

5 Su nombre se debe a que en un momento se atribuy6 a Casdmon la autoria. El poema tiene 590
Versos.

6 Por ejemplo cémo, en su huida, los israglitas evitaron latierra caliente de Etiopia.

7 "Behind that army proudly marched the seamen, sons / of Reuben; the vikings bore their bucklers
over the salt / sea-marsh, a multitude of men, amighty legion, advancing / unafraid” (Il. 331-339). Un
inesperado error de Jorge Luis Borges fue atribuir esa referencia a poema Suefio de la cruz (Borges
profesor, Martin Arias y Martin Hades, editorial Emecé, Buenos Aires, 2000, introduccién, pégina
10).
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dedossiglos sin literatura, éstaresurgio, y a hacerlo mostré que no habia
perdido lainspiracion biblica.

Noshemosreferido alaimprontabiblicaenlasletrasinglesas, que destacan
entre otras literaturas en que la presencia biblica es continua en ellas.

Unaantiguabaladainglesatitulada Jefté, juez de | srael escitadapor Hamlet
aPolonio (2:2), alabando "€l tesoro que posee” €l juez de Israel. Serefiere
asu hija, y relataaquel famoso episodio® reflexionando en qué podria haber
dicho lahijaasu padre mientras éstelaofrece en sacrificio en agradecimiento
por lavictoria sobre |os amonitas:

He triunfado por ti en la gran batalla -jmi padrey nacion son libres!
Cuando haya chorreado esta sangre que se entrega
Cuando se haya apagado la voz que has querido
Deja que mi recuerdo motivo de orgullo sea
No olvides nunca que al morir he sonreido®.

En varios versos del bardo hay citas biblicas. En Ricardo I11 (2:3) un
ciudadano amargado selamenta: Desgracia para ese pais que sea gobernado
por un nifio, tomado del Eclesiastés 10:16.

John Milton (1608-1674), el mas notable representante de |os puritanos,
fuefiel alaideade que Inglaterraeralanacion mesianicaelegidapor Dios,
y seveiaasi mismo como el poeta-profeta de la Reformainglesa.

Hastael siglo X V111, muchos poetasimitaban |as cadenciasy ritmosbiblicos
y plasmaban su propia creacion basados en historias biblicas.

En e siglo XIX, también Walt Whitman exhibe la presencia biblica. En
HojasdeHierba (1867) hay unaseccion denominadaHijosde Adan, abierta
por €l poema Al jardin del mundo.

El hombretrataderegresar al Jardin del Edén. Pero puede lograrlo sélo por
via del amor. El poeta se siente renacer, y €l amor es una fuerza cosmica
gue le permitira recuperar el paraiso perdido.

8 Del libro de Jueces (11:30-35).
91 have won the great battle for thee, And my father and country are free!/ When this bolood of thy

giving hath gushed, When the voice that thou lovest is hushed,/ Let my memory still be thy pride, And
forget not | smiled as | died.
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De nuevo asciendo al jardin del mundo.
Precedo a poderosos comparieros, hijas, hijos.
El amor, la vida de sus cuerpos, significo y soy.
Con curiosidad observo aqui mi resurreccion tras el letargo.
Los recurrentes ciclos, en sus amplios vaivenes me han traido de nuevo.
Amorosos, maduros, todos encantadores a mi 0jos, todos maravill0sos,
mis miembrosy el inquieto fuego que siempre corre por ellos por causas
maravillosas
existen. Atisbo y penetro aun, satisfecho con el presente, satisfecho con el
pasado.

A mi lado o detras de mi va Eva, o delante, y yo la sigo del mismo modo.

Los clasicos

Aungue en la literatura francesa la Biblia no tuvo la misma preeminencia
que en la inglesa, el Romanticismo del siglo XIX produjo una reaccion
contrael escepticismoy unarevitalizacion del interés por lareligion, como
por gemplo en Chateaubriand -Itinerario de Paris a Jerusalem (1811)-,
Lamartine en su tragedia Sadl (1818), y Alfred de Vigny (de quien se dice
gue sabialaBibliade memoria) en sus Poemas antiguosy moder nos (1826)
donde se incluye Moisés, un héroe cuya grandeza |o condena a la soledad
eterna

Pronto, la cima del monte reaparecio sin Moisés.
Fue llorado. Dirigiéndose hacia la tierra prometida
marchaba Josué, pensativo y palideciendo,
puesya era €l elegido del Todopoderoso.

En su poema La colera de Sanson (1864) Vigny se identifica con € juez,
como lo hiciera Milton, y lo transforma en un simbolo universal de
resignacion.

Baudelaire, en Las flores del mal (1857) incluye el poema Abel y Cain:

Raza de Abel, duerme, comey bebe
Dios te sonrie complaciente
Raza de Cain, arréstrate en tu vientre y muere miserablemente

Raza de Cain, asciende a los cielosy arroja a Dios sobre la Tierra
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El apego biblico de los roméanticos lleg6 a su zenit en los poemas de Victor
Hugo (1802-1885) quien mantuvo (en el prologo a Odas y Baladas, 1826)
gue parael poeta, "dos libros solamente deben ser estudiados: Homeroy la
Biblia".

En su ensayo Wi liam Shakespeare (1864), Victor Hugo hace un panegirico
de Isaiasy de Ezequiel.

En las|etras castellanas también lainspiracion biblica se remontaala Edad
Media. EI mester de clerecia, la poesia culta de la Edad Media (s X111 y
X1V), fue unacorriente de poesia con laque los monjes pretendian difundir
losconocimientos adquiridos através delostextos|atinos. Paraello recitaban
narraciones didacticas ante |0s peregrinos que acogian en |os monasterios.

L asdos obras masimportantes que conservamos son Los milagros de Nuestra
Sefiora, de Gonzalo de Berceo, y €l Libro de buen amor, del arcipreste de
Hita, ambas escritas en la estrofa llamada cuaderna via.

Si ampliamos el espectro deinfluenciaalaEuropa continental, veremos en
laDivina Comedia (1320) de DanteAlighieri un g emplo maximo decreacién
basadaen laBiblia. Esnotable que Danteinfluyera, asuvez, laobraliteraria
medieval en hebreo. Lainteraccion cultural de los israglitas con su medio
fue generando un constante enriqueci miento mutuo.

Un poemario hebreo ("diwan") de esa época, titulado Mahaberot, narralos
episodios de lavidadel pueblo deIsrael. Su autor, Immanuel ben Salomén
deRoma (1261-1328), fue considerado un segundo Dante. Escribid asimismo
comentarios simbdlicos sobre todos los libros de la Biblia.

El Ultimo de sus veintiocho poemas es una vision llamada Ha-Tofet \eha-
Eden (El Infiernoy el Paraiso) en laque su amigo muerto Daniel loinvitaa
ambos confines segun el modelo de la Divina Comedia.

En tres aspectos Immanuel diferenciasu cielo einfierno delosdeAlighieri:
fiel alateologiajudiaexcluyea purgatorio; en un gesto detoleranciareserva
un lugar de honor alos no-judios®®; y, finamente, coloca en el infierno a
guien habia sido mezquino con su sabiduria.

10 Mientras Dante excluye del cielo a todos los no-cristianos (incluso a aguéllos nacidos antes del
cristianismo), Immanuel incluye a todos los "justos de las naciones del mundo".
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Notablemente, en el clasico Don Quijote (1605) son frecuenteslasalusiones
a persongjes biblicos: Adan y Eva, David, Goliat, Sara, Lot, Sanson,
Salomén, Matusalény las doce tribus; se citan o mencionan unadecenade
librosdel Tangj: Génesis, Levitico, Deuteronomio, Jueces, Reyes, Ezequiel,
Jonas, Salmos, Proverbiosy Cantares. Todo ello pone de manifiesto aun
Cervantes conocedor de laBiblia.

Ruth Fine ha ubicado en el Quijote casi unas trescientas marcas textuales
de distinto grado, como por gjemplo:

Sancho dice: "Desnudo naci, desnudo me hallo: ni pierdo ni gano" (1, 25:
273y 11, 8: 689), y Job: "Desnudo sali del vientre de mi madre y desnudo
volveré alla" (1:21).

Don Quijote dice "Que esta en su lengua su vida o su muerte" (1, 22:238),
y € rey Salomén: "La muerte y la vida estan en el poder de la lengua”
(Proverbios, 18:21).

Quijote: "Hallen enti mas compasion laslagrimasdel pobre, pero no mas
justicia que las informaciones del rico" (I, 42:971); laTora "No haras
injusticiaen €l juicio, ni favoreciendo al pobre ni complaciendo al grande;
con justicia juzgaras a tu préjimo” (Levitico 19:15).

El poeta uruguayo, Francisco Acufia de Figueroa, llamado "Patriarcade la
literaturanacional" incluye en la séptima de las doce estrofas™ del himno
patrio (1833) del queesautor, "el codigo fiel veneremosinmuney glorioso,
como €l arcasagrada Isragl".

En Inglaterrase alcanzd laclspide delainspiracion biblica, particularmente
enlaobrade John Milton: El Paraiso Perdido (1667) y Sansdn Agonizante
(1671).

El primero, un poema épico de mas de 10.000 versos sin rima, narra la
expulsion de Adany Eva, y trata del problemadel mal y del sufrimiento.
Milton describe las motivaciones de los personajes'?, cuyas actitudes
acaban por revelar un mensaje esperanzador. En € poema, €l cieloy €l
infierno representan estados de animo antes que espacios fisicos.

1 Es una de las estrofas que ya no se cantan.
12 A los tres biblicos: Dios, Adan y Eva, Milton afiade el protagonismo del diablo.

62 | Gustavo D. Perednik



CAPITULO 1

La obra comienza en el infierno (descrito mediante referencias a la
permanente i nsatisfaccion y desesperacion de sus habitantes), desde donde
Satanas (definido por e sufrimiento) decide vengarse de Dios de forma
indirecta, esto es, através delos seresrecién creados que viven en un estado
de felicidad permanente.

En la Universidad de Cambridge se descubrié un manuscrito que enumera
los temas que Milton tenia en mente, en su juventud, parala gjecucion de
un gran poema. El temamas destacado erael de Sanson, y no sospechd que
su propiavida se acercariaaladel héroe biblico: moriria ciego y anciano,
rodeado de enemigos. La accion de Sanson Agonizante transcurre en un
dia, €l dltimo del juez.

Coetaneos suyos en diversos paises también escribieron obras con temas de
visibleinfluenciabiblica. Entre muchos otros. en Francia, Athalie (1679) y
Esther (1681) de Racine; enItalia, Judith (1628) y Esther (1628) de Federico
dellaValle; en Espafia, La cena de Baltazar (1634) de Calderén delaBarca
y Los trabajos de Job (1638) de Felipe Godinez; en Alemania, Ezequias
(1538) y Josg (1539) de Sixtus Bick; en Holanda, Sophomopaneas (1652)
de Hugo Grotius, etcétera.

Deloslibros escritos en inglés, Barbara Tuchman®® ha considerado que €l
mas leido después de la Biblia fue El progreso del peregrino (1678) de
Juan Bunyan, traducido a mas de cien idiomas, que relata el vigje por la
vida, en camino alasalvacion.

Al Juez Sansdn como inspirador, ya nos hemos referido. Su figura cobré
importancia durante el Renacimiento, como por ejemplo en La
Rappresentationi di Sansone (1551) de Alessandro Roselli y en Smson
(1556) de Hans Sach. En Espafia, cabe recordar EI Sanson Nazareno (1659)
del escritor espariol de origen judio Antonio Enrique Gémez, y El divino
nazareno Sanson de Juan Pérez de Montalvan (m. 1638).

En el siglo XVIl1, laméasimportante es Shimshom ve-haPlishtim (Sanson y
los filisteos, 1724) de Hayim Luzzatto, mas conocida como Ma’aseh
Shimshon (Los hechos de Sanson).

13 La Biblia y la espada, Barbara Tuchman, pagina 149.
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Alfred de Vigny en su "La Colére de Samson" (1864) da rienda suelta a
su estoicismo y misoginia. Entre las de autores judios se encuentra uno de
los principal es poemas épicos hebreos del [luminismo alemén, La vida de
Sanson, de Sueskind Raschkow (m. en 1836).

También el pionero del romanticismo hebraico, Mijal** (Mija Joseph
L ebensohn, 1828-1852), trae mativos biblicos en su poemario, pero en una
actitud que frecuentemente difiere de lavisién tradicional. Por g.emplo, es
capaz de empatia con €l enemigo Siseraal relatar el enfrentamiento de éste
conlahebrealael. Enlo que serefiereaSanson, el héroe de La venganza de
Sanson simboliza el ardor revolucionario.

La primera novela hebrea® se tituld Ahavat Sén (Amor de S6n, 1853).
Parasu autor, Abraham Mapu, €l factor inspirador fuelabellezadelaBiblia,
de suidiomay su marco histérico. Mapu fue pionero en moldear el hebreo
biblico en unanovela.

Por ello fuetraducidaavariosidiomasy también por ello, paraddjicamente,
fue imposible que dichas traducciones reflejaran fielmente el limpido
lenguaje biblico, su verdadero protagonista, por medio de los juegos de
palabras, de los poemas intercalados y de los versicul os insinuados pagina
tras pagina.

4 Hemos dedicado a este poeta el capitulo 22 de nuestro Violin a cuestas, Universidad ORT Uruguay,
Montevideo, 2008
15 Hemos dedicado a esta novela el capitulo 23 de nuestro Violin a cuestas, op. cit.
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La pintura y la misica

existido sin la Biblia. La obra del holandés fue admirada por €l

rabino Abraham Kuk?!, en cuyos libros precisamente la luz es €l
motivo omnipresente, desde los titulos: Luces, Luces de Arrepentimiento.
En Rembrandt selograunagenial aplicacion delaluz. Por ejemplo, Moisés
rompiendo los Mandamientos (1659) creael dramapor efecto del claroscuro.
Laluz pareceirradiarse desde Moisésy las tablas.

N i el Moisés de Miguel Angel ni los lienzos de Rembrandt habrian

Este pintor también fueinspirado por el yaaludido Sanson, centro del cuadro
El enceguecimiento de Sansén (1636). Otras obras rembrandtianas
destacables son: La novia judia (1632), Batsheba (1654), Jacob bendiciendo
a los hijos de José (1656). En general, los temas biblicos constituyen una
tercera parte de su produccion.

Las més valoradas obras de Rembrandt fueron realizadas durante sus dos
Ultimas décadas, como por ejemplo La mujer de Potifar acusando a Joséy
Natan increpando a David, ambas de 1655 y expresiones del drama
psicol6gico que vivia el artista.

De muchos personajes biblicos podrian exhibirse retratos pictoricos.
Solamente del Rey David y su arpa hay notables obras que se incluyen
entrelasrealizacionesde: FraAngelico (1430); Peter Rubens (1616); Pieter
de Grebber (1640); Jan de Bray (1670); Andrea Celesti (1680); William
Blake (1805) y Frederick Leighton (1865).

1 Ver nuestro Rabi Kuk y la redencion, capitulo noveno de Notables Pensadores, Universidad ORT
Uruguay, Montevideo, 2006.
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Paragjemplificar lavastedad creativa que el Tangj motivo en lapintura, me
remito a una magnifica exposicion dedicada al tema, que en 2006 tuve el
gusto de visitar con mi esposa Ruth en el Museo de Arte de Tel Aviv: La
Biblia en el arte delos siglos XVI al XIX.

A lascélebresobrasde Dureroy Murillo, se agregaban |as menos conocidas
de Guercino, De Wet, y Bol, asi como muchos cuadros anénimos de las
escuel as holandesa, italiana, flamencay franco-flamenca.

El titulo hebreo de la muestra fue Reyes de Carne y Hueso, expresion
talmudi caque evocatambién lanovel a épicade M oshé Shamir. Unanovela
que, justamente, puso de relieve que los motivos de la historia biblica no
son sblo actuales para €l arte europeo sino también para el israeli de hoy,
quien vive con cotidianeidad lo que para €l resto de la humanidad se ha
circunscrito ala dimension espiritual .

Desde Adany Eva, Noéy Lot, las figuras de patriarcas, profetas, jueces y
reyes desfilaban en lamuestraen particular, y siguen presentesen el arteen
general.

Ezequiel

Un cuadro que nos [lamd la atenciédn por lainfrecuencia de su motivo, fue
Lavisiénde Ezequiel deloshuesos secos (1570) del artistaflamenco Crispin
van den Broeck.

Su arte fue iluminado por la Biblia hebrea, como €l de tantos otros grandes
del Cinquecento?, aveces paralasétira® y otras paralalobreguez, como en
el cuadro de Ezequiel quien, rodeado por los que resucitan, eleva desde el
valle su mirada al cielo que también parece renacer.

Ezequiel* esuno delostresméas grandes de laeradel profetismo (750-430
aec), una época que comenzo en visperas de la desintegracion nacional y
continué mucho después de que la nacién fuera diezmada.

Sus discursos se extendieron por veintidds afios durante el siglo VI aec. Se
diferencia de los deméas profetas por su complejidad, sus extrafias visiones
de vientos, nubes, fuegos, pluralidad de rostros, alas. La imagen mas

2 Como Leonardo, Rafael, Tiziano, Tintoretto, Holbein y Leyden.
3 Verbigracia Dos jévenes es una expresion ltdica de laimagen del fruto prohibido.
4 \er nuestro Ezequiel en Célebres Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2007.
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conocida que nos ha legado es precisamente la de los huesos secos® que
simboliza el reencuentro delasdiasporasy larefundacion del Estado judio.

Una docena de tUnicas rojas salpican la grisacea escena de Broeck en
armoniosadispersion, y ladotan de lavitalidad de laresurreccion y € fluir
de la sangre, que hacen sentir que los esqueletos estan en efecto
despertandose®.

Hay varias versiones talmudicas acerca de quiénes fueron los resucitados
por € profeta Ezequiel; la mitad de ellas tienen que ver con la Tierra de
Israel”: los que alli seradicaron, los que se adelantaron al Exodo de Egipto,
y los profanadores del templo de Jerusalem. Quizaspor ello el Talmud ligi¢®
lavision de los huesos secos paralecturadel sdbado de Pésgj. Laliberacion
de Egipto seilustraasi con laimagen de unaredencién espiritual por venir.

Broeck podria ser asociado con varias de dichas versiones. Con todo, los
organizadores de la exhibicién en Tel Aviv no lo eligieron parailustrar los
carteles publicitarios, ni tampoco optaron por los méas renombrados de los
artistas de la muestra. Le cedieron el honor de representarla a un pintor
desconocido: Eliahu Tzvi Marcuse (1817-1902)°, y su pinturadel rey Sall
sobre el fatidico monte Guilboa.

Lamuerte del rey Sadl fue en efecto uno de los motivos favoritos del arte
renacentista. En la obra de Marcuse se aprecia un Sall distinto, no € que
muere sino el héroe tragico que alza su vista despechada ante €l enemigo
filisteo.

Loscuerpos delos soldadosisraglitas yacen vencidos en el desolador campo
de batalla, destacandose a sus pies|os dos hijos del rey muertos en combate
(Abinadav y Ma quishua), junto con €l primogénito Jonatan, que alin agoniza
herido y apoyado en aquellos cadaveres.

Lacuartafiguradetalladaen €l dleo esladel escudero de Salll, de quien se
especula que es un autorretrato del artistal®. La obra muestra a Sall unos

5 Al comienzo del capitulo 37 del libro de Ezequiel.

6 |La pintura de Broeck fue innovadora en el motivo de |a piel humana

7 Las otras tres son: los que negaban la doctrina de |a resurreccion, los carentes de buenas acciones, y
los mancebos castigados por su belleza (ver tratado talmudico de Sanedrin 92b).

8 Tratado talmudico de Meguil4 31a

9 Quizés porque el imponente recinto de |a pinacoteca se sittia desde 1971 precisamente en la avenida
Rey Salll, sede que se inaugurd con un concierto de gala dirigido por Leonard Bernstein.

10 Ello quiza nunca podra comprobarse, ya que Marcuse es un pintor casi ignoto, y sdlo unas pocas de
sus obras han sobrevivido.
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momentos previos a su muerte elegida, el aciago fin que daria lugar de
inmediato alainmortal endecha del rey David. Lafuerza del monumental
cuadro sederivadel hecho de quelos cuerpos se dibujan en tamarfio natural ™.

La musica

LaBibliay su belleza poética han inspirado a la poesiay la masica de la
humanidad. Fue musa de Bach, delaliturgia, de los oratorios de Handel, y
laoperisticade Verdi. Suinfluenciaestan vastacomo dificil de ser definida.

En 2005 y 2006 me he deleitado imprevistamente en ello, en dos
presentaciones en el Teatro Colén: el Va Pensiero de Verdi? y el Exsultate
Jubilate®™ -compuesto por Mozart cuando tenia 16 afios de edad-. El segundo
motete es, en su segunda parte, un gran Aleluya. Esta voz, que se ha
incorporado al |éxico de casi todos los idiomas, procede de los salmos, y
aparece en laBiblia 23 veces.

Salamone Rossi (m 1630), del Renacimiento tardio, fue el creador de la
primeraescuelade violin, en la corte de Mantua hacia 1600. Compuso una
obratitulada Salmo 126 que trata sobre €l retorno de los judios a Sion.

Publico, ademés de cancionetas y madrigales, material litdrgico judaico:
Los canticos de Salomén, de 1623.

Lacumbre del Barroco, Georg Friedrich Handel (1685-1759), esel primer
compositor moderno en haber adaptado y enfocado su musica parasatisfacer
los gustos y necesidades del publico, en vez de los de la noblezay de los
mecenas, como era habitual. En Inglaterra, se le considera el compositor
mésimportantedel periodo quevadesde Purcell aElgar. Entre susnumerosas
Operas y oratorios, sobresalen los de inspiracion biblica: Esther (1732),
Atalia (1733), Deborah (1733), Sadl (1739), Israel en Egipto (1739), Samson
(1743), Judas Macabeo (1746), Salomén (1748), etc. Uno de los méas

1 Cabe mencionar que, como la obra es de 1848, Josef Hofmann ha sugerido que ésta refleja los
sentimientos de lealtad monérquica del artista, en momentos en que larevolucién de ese afio deponiaa
LuisFelipe.

12 En e marco de un concierto de arias del coro de nifios dirigido por Valdo Sciammarella, e 17 de
diciembre de 2005.

13 | nterpretado por la soprano coreana Yerreh Suh, e 1 de julio de 2006.
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logrados fue José y sus hermanos (1743). Y el més popular'*, debido asu
expresion de sentimientos de amor ala patria, confianza en Dios, y lucha
por lalibertad, fue Judas Macabeo (1746).

14 Eslamés popular después de Mesias. Tuvo 54 presentaciones durante la vida de Handel, més de la
mitad de ellas conducidas por e compositor mismo.
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Tres grandes obras

Judas Macabeo

Larebelién macabeadel afio 132 aec fue expresada artisticamente por muy
pocos compositores. No llama la atencién que Handel se decidiera a
componer Israel en Egipto (1739), ya que la celebridad del Exodo de los
antiguos hebreos esta fuera de toda controversia. Pero si sorprende que
optara por musicalizar la rebelion hebrea contra el imperio helenista, que
siempre fue menos conocida en €l mundo cristiano.

Paraentender lamotivacion de Handel al elegirla, valerecordar |os eventos
histéricos de su entorno. Losjacobitasintentaban reinstaurar alos Estuardo
(de origen escocés) en el trono de Inglaterra. El pretendiente al mismo,
Principe Carlos 111 (Charles Edward) habia regresado a Escocia desde su
exilio francés y, con un regimiento de escoceses, se disponia a derrocar a
Jorge Il —rey cuyo padre habiatraido a musico de Alemaniaalnglaterray
gue eratambién su mecenas-.

Lasvictoriasbélicasde Carlos |11 durante 1745 perfilaban alarestauracion
jacobita como inevitable. Cuando Londres parecia a borde del derrumbe
ante los Estuardo, el 16 de abril de 1746, €l principe Guillermo, duque de
Cumberland, diezmo6 alas tropas jacobitas en Culloden, Ultima batalla que
tuvo lugar en suelo britanico. Handel decidié componer una obra patriética
dedicada a dugue de Cumberland?.

En efecto, Handel compuso sobre lo que consideraba la liberacién de
Inglaterradel agresor escocés, perolo hizo enlavoz deloshebreosvenciendo

1 Cabe mencionar que setenta afios después, también |a literatura eternizo el recuerdo de la batalla de
Culloden: en la novela Waverley (1814) de Walter Scott, que inaugura el género historico.
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alas fuerzas de Antioco Epifanes.

Laideadel Oratorio eslaliberacion del pueblo judio por Judas Macabeo.
Tras la muerte de Algjandro el Grande, cay6 |srael bajo la dominacion de
Antioco IV, rey de Siria; lafamilia de los Macabeos gui6 alos judios en su
lucha por lalibertad.

Resultaironico que el més patriotico delos compositores ingleses fueraun
aleman. Y més aun que quien se deleitara especialmente con este oratorio
fuera la entonces pequefia comunidad judeobritanica, que celebraba todos
los afios la victoria macabea en |a festividad de Janucay ahoratendria un
referente en lamusica clasica de su pais.

Varios judios decidieron ser mecenas de Handel, y ello lo estimulé a
componer mas oratorios con teméticabiblica: Josué, Salomoén, Susana, Jefté.

Laterceray Ultima parte comienza con la consagracion de un nuevo altar
en el templo. Unemisario llevalanoticiade que Judas M acabeo havencido
alosenemigosy se acercatriunfal, y €l coro responde: "jVed, aqui llegael
héroe conquistador! / Tocad lastrompetas, redoblad / lostambores. Preparad
juegos, traed / €l laurel, cantadle canciones triunfales... jVed como avanza
el joven semidids! / Acompafiad el baile con € son de las flautas; / con
coronas de mirto y rosas entretejidas / adornad la frente divina de nuestro
héroe".

Laobrasiguié siendo muy popular y uno de sustemas (el coro del tercer y
ultimo acto: "Ved, viene el héroe conquistador"?) fue adoptado por losjudios
como una melodia de Januca, con letra del prolifico autor infantil Levin
Kipnis (1894-1990):

"Levantemos estandarte y antorcha, para entonar la cancion de Januca.
Somos macabeos, presta la bandera se alzara. Guerreamoscontra el heleno,
y lavictoria es nuestra. Flor aflor, hilemos un gran ramo para corona del
vencedor, héroe macabeo”.

La Primera Macabiada fue acompafiada por un festival en la calle Ben
Yehuda de Tel Aviv, (en la casa Bet Haam), durante el que diversas

2 En redlidad esta melodia no apareci6 en laversion original de Judas Macabeo, sino que fue injertada
en esta obra més tarde, tomada del oratorio posterior Josué.

72 | Gustavo D. Perednik



CAPITULO 3

compafiias artisticas interpretaron sendas composiciones. Las cuatro
principales fueron "Haohel" (que interpretd Jeremias), "Habima' (Amnon
y Tamar), la Ensamble Cameri (Sansén y Dalila) y €l Coro del Oratorio de
Eretz Israel (Judas Macabeo).

Laimportanciade lamusicaen el judaismo hasido varias veces explorada.
Yaen 1886 Josef Jacobs explicabaen su libro La distribucién comparativa
de la habilidad judia €l acento musical de los judios que tuvo una singular
expresion en el caso del violin®.

Del siglo XIX cabe mencionar las Melodias Hebreas de |saac
Nathan (1820), que bien pueden considerarse la historia de unajutzpa, de
un atrevimiento.

Isaac Nathan nacié en 1792, hijo del jazan de la sinagoga de Canterbury.
Prefirié lamusicasecular y comenzo6 acomponerla. Seleencargd quepusiera
musica alas Hebrew Melodies de Lord Byron.

En junio de 1814 le envi6 una carta a Byron, "He seleccionado un nimero
considerable de melodias hebreas de indudable antigtiedad, algunas de las
cual es fueron probadamente cantadas por los judios antes de la destruccién
del Templo... Estoy sumamente ansioso paraque lapoesiacorrespondiente
aesamusica sea escritapor € Primer Poeta de estaera’...

Byron acepto, escribi6 veintidosletrasy concedi6 aNathan |os derechos de
autor sobre las mismas*.

Byron escribia en 1815: "Tribus de pecho cansino/ que erréis con pie
andariego, / jcomo huiréis por €l camino/ y habréis de encontrar sosiego!/
El nido a palomo contiene/ y a zorro su cueva oscura,/ cada nacion pais
tiene/ e lsragl... jla sepultural”.

El mismo motivo fue recogido un siglo después por el poeta hebreo Yosef
Halevi (1827-1917) en su cuarteta Mi esperanza, en la que versifica su
anhelo de radicarse en Israel. Leemos en la sexta estrofa, en el medio del
poema: "¢ Cuando sanarami pueblo, / cuando curara su quebradura?/ No

3 Nos referimos aellaen e prélogo a Violin a cuestas, op. cit.

4 En 1841, Nathan emigré aAustralia, donde compuso la primera 6pera de ese pais e hizo |as primeras
producciones de las éperas de Mozart en el hemisferio Sur. Presidio6 lainauguracién de la sinagoga de
Sydney. Aparentemente, él o uno de sus hijos compuso la misica del himno australiano Waltzing
Matilda.
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sé quién dijo que habra / solaz en su sepultura”®.

Va pensiero

Las primeras grandes 6peras de Verdi fueron corolario de su tragedia
personal. Meses despuésde que enlaScalade Milan seestrenaralaprimera,
fallecieron su esposay sus dos hijos. Quebrado, Verdi present6 en 1840 Un
dia del reino; resulté un triste fracaso que no pasd de una sola funcién. El
genio decidié no componer nunca mas.

Bartolomeo Merelli, el director de la Scala, se impuso contrarrestar €l
desanimo de Verdi, y solicité a compositor que leyera un libreto® basado
en labiografia del rey babilonico Nabucodonosor 1.

El libreto venia escrito en un largo manuscrito enrollado. Las biografias de
Verdi revelan que cuando éste regresd a su casa, arroj 6 con desgano €l rollo
sobre la mesa, y el libreto se abrid en unas lineas que resucitaron su
imaginacion: "Va, pensiero, sull’ ali dorate", "jVuela pensamiento, con alas
doradas, pésate en las praderas y en las cimas donde exhala su suave
fragancia el aire dulce delatierranatal!" Erael calor dela patria.

Verdi ley6 con reticencia el drama completo, y regresaron a él |as palabras
del coro de esclavizados, quelo emocionaban unay otravez. Erael clamor
por latierra perdida. jVa pensiero, vuela pensamiento ala patrial

Verdi hizo aun lado susinhibicionesy percibi6 en esainvocacién un canto
independentista italiano. De igual modo lo recibié € puablico. Durante €l
estreno el 9 de marzo de 1842 en La Scala, hubo tumultos de agitacion
nacional. Su Va pensiero seconvirtié en el grito dereunion paralaresistencia
italiana a la ocupacion austriaca.

Va Pensiero, que se hatransformado en unalineacentral delahistoriadela
musica, fue un verso que despertd los sentimientos nacionales de la Italia
que clamaba por independencia y es una declaracién sionista por
antonomasia. Los esclavos del coro son los judios que en Babilonia
imploraban retornar a su pais y dejaban estallar su nostalgia en la cuarta

5 Poesia hebrea (en hebreo), Itzjak Oguen, Ediciones M. Newman, Tel Aviv, 1971, pgina 162. La
version en castellano es mia (GDP).
6 Era de Temistocle Soleray habia sido rechazado por e joven compositor alemén Otto Nicolai.
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escena del segundo cuadro:

i Vuela pensamiento, con alas doradas, pésate en las praderasy en
las cimas donde exhala su suave fragancia €l airedulce delatierra
natal! jSaluda a las orillas del Jordan y a las destruidas torres de
Sén! j Ay, mi patria, tan bellay abandonada! j Ay recuerdo tan grato
yfatal! Arpadeorodelosfatidicosvates, ¢por qué cuelgassilenciosa
del sauce? Revive en nuestros pechos €l recuerdo, jhablanos del
tiempo que fue! Canta un aire de crudo lamento al destino de
Jerusalem, o que teinspire el Sefior una melodia que infunda virtud
al partir.

El Jordan, Sién, Jerusalem: latierraafioradaeslahebrea. Lanaciénitaliana
sinti6, en laplegariade los judios para sacudirse su cautiverio, sus propias
esperanzas en liberarse del imperio austriaco. En efecto, en Nabucco se
confunden el dolor personal deVerdi, el de Italiaquelucha, y el del pueblo
judio como arquetipo de latragedia ante la cual uno no se rinde.

El duelo individual del artista se sublimo en sus primeras obras maestras,
con Nabucco a la cabeza, de la que la principal soprano (Giuseppina
Strepponi) se convertiria en la segunda esposa de Verdi. Con esta Opera se
recuperabaVerdi: el hombre, el genio, y €l patriota. A partir de ese momento,
Sus composiciones pasaron a simbolizar laindependenciaitaliana.

La historia de Nabucco es smple; transcurre en Jerusalem y Babiloniaen
el 587 aec. Cada uno de los cuatro actos se introduce con versiculos de
distintoscapitulosdel libro del profeta Jeremias que anuncian ladestruccion
de Babilonia.

Nabucodonosor (baritono) hainvadido Jerusalemy los judios [loran
€l saqueo de su capital y suinminente destruccién. El sobrino del rey
hebreo Sedecias, Ismael (tenor), quien habia sido embajador en
Babilonia, anuncia la acechanza. El pontifice Zacarias (bajo), antes
de partir haciael templo asediado, le solicita que cuide de lahijade
Nabucco, Fenena (soprano) a quien tienen como rehén. Ismael y
Fenena se aman y asi o expresan.

La hijastra de Nabucco, Abigail (soprano) irrumpe con los asirios e
intimaalsmael para que salve a su pueblo entregandole su amor. Si
no, denunciaria su relacién prohibida con Fenena. Ismael se niega;
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Nabucodonosor ingresay ordenaincendiar el templo.

En Babilonia, cuando Abigail regresa, encuentra un documento que
prueba que es una esclava adoptaday jura que vengara el engafio. El

sacerdote de Baal (bajo) leanunciaaAbigail su coronacién, debido a
gue supuestamente Nabucco habia caido en labatalla. Abigail clama
por la muerte de los judios, y demanda que Fenena le entregue €l

cetro real. Nabucco ingresa, se coronaasi mismo, anunciaser Dios,

y ordena que lo adoren. Abigail aprovecha ese ataque de demencia
paraapoderarse de lacorona, le advierte a Nabucco que yano puede
reinar, y le hace firmar la pena de muerte de |os hebreos.

Nabucco repara en que su hija Fenena se ha convertido a judaismo,
y por ende esta entre |os condenados. Tratade disuadir aAbigail con
el documento que la priva de derechos de herenciareal; Abigail lo
guemadelante de é. Nabucco ruega que se salve aFenena, y termina
pidiendo perdon a Dios. Se convierte a judaismo y lidera a sus
soldados paradetener €l exterminio delosjudios. Abigail seenvenena
y terminarogando ser perdonada.

El texto de Nabucco es sionista. Zacarias abundaen proclamas de que"iNo
descansara € extranjero sobre las ruinas de Sion!" y "Dios de Isradl jel
verdadero!". Los enemigos de | srael se expresan en lavoz de Abigail: "La
impia Sion deberainundarse enun mar desangrey lagrimas' y " jEste pueblo
maldito serd borrado de latierral".

Jerusalem

Un breve poema de William Blake que es parte de su prefacio a Milton
(1808)" setransformd eventualmente en el himno de Inglaterrabajo €l titulo
"Jerusalem8,.Y dice mas o menos asi®:

¢Acaso aquellos pies caminaron
por prados montafiosos de Inglaterra
y fue visto el Cordero de Dios sagrado,

7 Que seftitula, como su primer verso " ¢Acaso esos pies en tiempo antiguo?".
8 Lamusica es de Hubert Parry (1916).
% Traduccion del autor (GP).
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en las dulces praderas de esta tierra?

¢SAcaso brill6 €l rostro divino
por sobre nuestras nubladas colinas,
y entre opacos y satanicos molinos
fue acaso Jerusalem construida?

i Dadme mi dorado arco, que arda!
i Traedme mis flechas de deseo!
i Dadme mi lanza y que las nubes se abran!
jtraedme mi carroza de fuego!

No cesara de luchar mi mente
Ni dormira en la mano mi espada
Hasta que en suelo inglés, calmo y verde
Jerusalem haya sido edificada.

En musica moderna, podria argliirse que Carrozas de fuego (1981) de
Vangelistieneinspiracion biblica. Enlapeliculahoménimaparalacua fue
compuesta, se cruzaron la experiencia judia con la alusion biblica.
Estabasadaen lahistoriarea de dosatletasbritanicos. Lahistoriatranscurre
enlalnglaterrade 1920. Dosjévenes corredores de clases sociales distintas
-Harold Abrahams y Eric Liddell- se entrenan con un mismo objetivo:
competir en los Juegos Olimpicos de Paris de 1924.

Eric esun cristiano evangélico (Iglesiaescocesd), sus padres son misioneros
en China. Ha nacido en China pero ha vuelto a Escocia para estudiar y ha
Ilegado a ser un famoso jugador de rugby. Famoso deportista, carisméatico
predicador.

Erik aparece como un creyente humilde y satisfecho en Dios. Quiere ser
misionero.

Pero ademas cree que Dios se complace con que é corray use sus dones
como el veloz corredor que es.

Harold Abraham también es un personaje conmovedor, en agudo contraste
con Erik, en su condicién de judio, Harold percibe dolorosamente que no
cuentacon € beneplécito delalnglaterraanglosajonay cristiana: unaespecie
de complejo deinferioridad social, que quiere corregir con famade corredor.
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El titulo de la pelicula es una cita del himno Jerusalem ("Bring me my
Chariot of Fire!") tomada de Il Reyes 2:11, cuando €l profeta Elias es
transportado alos cielos.
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La filosofia

para hacerlo cabria explicar los criterios de definicion. Nos
hemos detenido en ello en Grandes Pensadores' . Unacuestion tan
dificil como laanterior es definir si acaso hay una filosofia biblica.

Definir gué es la filosofia o la literatura judias no es sencillo, y

Israel Efros, en su libro Filosofia judia antigua (1959) resalta la filosofia
presente en el Tang mismo, que plantea una tension permanente entre los
conceptos de Kavod y Kedushd, inmanencia y trascendencia divinas. La
Ultima se percibe en el versiculo del libro de Job en el que € término
“oscuridad” como morada divina (arafel) prueba, segiin Maiménides, que
esimposible conocer aDios.

Lainmanenciadivinapuede verse, por su parte, en el Génesiscuando "Dios
pasea por €l jardin del Eden”, "informa a Noé del diluvio" y "cierra la
puertadel arca', o cuando aceptalahospitalidad de Abraham. Esta proximo,
accesible, de modo que no se sabe en qué momento uno se encontrara con
El.

En la creencia biblica, hay un Dios personal y no una fuerza ciega ni una
realidad inerte y fria

Los dioses paganos muestran una actitud apatica con respecto a la
humanidad. Tenian asuntos propios de los cuales ocuparse y solo cuando
medi aban esfuerzos especial es podiainteresarsel os en |0s asuntos humanos.

1 Grandes Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2005, pags. 50-51, 71.
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El primero que construyé un sistema basado en lafilosofiabiblicaes Filén
deAlgjandria, quien armonizo |as ensefianzas de M oisés con las de Platon.
Sus ensayos pueden clasificarse entres grupos: laexposicion del Pentateuco
como un codigo legal; la interpretacion alegorica del Génesis, y tratados
sobre temas especificos.

En la primera parte se incluye Sobre la Creacién, en la que explica que,

aunque €l Pentateuco es eminentemente un codigo legal, comienza con el

relato del nacimiento delanaturaleza paradejar constanciade quelasleyes
biblicas estan en armoniacon las leyes natural es. Esta parte también abarca
labiografiade Moisés, y el famoso Sobre el Decalogo.

En la segunda parte, que también incluye un tratado Sobre Suefios, Filon
desechael contenido narrativo del Génesisy explicalosversiculos por medio
de aegorias. En € relato biblico no hay personas que interactian, sino
conceptos mistico-filosoficos, que se conectan por medio de un juego de
libres asociaciones.

Asi, Filon se aparta de la interpretacion biblica del término Israel como
"quien pelea con Dios' y pasa a entenderlo como Roé-El, quien ve a Dios.
el hombre mistico.

En el relato de Adan, Eva y la serpiente, Filon explica que la lascivia
(simbolizada en la serpiente) conquistaalarazén (Adan) por medio delos
sentidos (Eva). Cuando el Génesisanunciaque"el hombredejaraasu padre
y asumadrey se unirdasu mujer" (2:24), para Filén esta ensefiando que
"el hombre dejaa Diosy ala sabiduria para someterse a la sensualidad".

Cain y Abel representan €l contraste entre el hombre egolatray el que ama
aDios. Abraham no deja"su tierra, su familiay su patria’, (12:1) sino "su
cuerpo, sus sentidos y su facultad de hablar”.

Abraham parte de la erudicién (Hagar) y llega ala virtud (Sara). Sus tres
huéspedes (Génesis 18:2) simbolizan a Dios y los poderes divinos de
misericordiay justicia. Moisés también pasa a ser alegorizable: es el ama
colocada en el cuerpo, lacuna, que flota en el agua, que eslavida.

Todo es simbolo e interpretacion alegérica: un método que no fue aceptado
en el judaismo y que, en rigor, fue abandonado desde la misma época de
Filon. Platén habia sido encajado en la Tora, pero no siempre de modo
convincente.

Al Rey Salomdn, tanto la literatura judeocristiana como la islamica lo
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presentan como el més sabio de los hombres. Podemos personificar en é
las confluencias culturalesdelosjudios con el mundo circundante, las cuales
ulteriormente Ilegaron a su pinaculo en el encuentro con Grecia. Se le
atribuye la autoria de la literatura sapiencial en la Biblia, especificamente
deloslibrosde Proverbiosy Eclesiastés, cargados de mensgjes fil osoficos.

En el mismo Génesis, desde el primer versiculo, habriaideas fil osoficas. El
optimismo de que cada dia de la Creacién fue bueno. O laimplicancia de
gue Dios existe porque "En el comienzo cred Diosloscielosy laTierra', lo
gue también informa de que hay un comienzo del universo, que Diosessu
Creador, y que la naturaleza creada esta separada de El.

De este modo, la Biblia seria pionera en el filosofar. Maimoénides ha
encontrado en ella ideas sublimes y aplicé |a exégesis filosofica
eminentemente al libro de Job y al de Ezequiel, a que dedicala serie mas
larga de capitulos de la Guia de los Perplejos (1190)2.

Hobbes y Kierkegaard

Hay destacados fil 6sof os no-judios que han tomado delaBiblialos motivos
centrales de su filosofia. Buenos ejemplos de ello son los respectivos
precursores de lafilosofiamodernay del existencialismo: Thomas Hobbes
en el siglo XVIl y Soren Kierkegaard en el X1X.

Laobradel primero es considerada unalineade rupturacon laEdad Media,
y establecio lafilosofia politica con Leviatan® (1651), un manual sobre la
naturaleza social y humana.

El estado delanatural ezaanterior alaorganizacién social era, paraHobbes,
la "guerra de todos contra todos" (bellum omnia omnes), una vida brutal
gue cesa cuando surgelaley natural que impide a hombre atentar contrala
vida propia o gena.

La segunda ley natural es que los hombres transfieran sus derechos a un
poder absoluto (un "Leviatan") que le garantice paz. Asi nace la sociedad.

Latercera parte de Leviatan esta pletorica de ensefianzas biblicas. Hobbes

2 Los primeros siete del tercer tomo.

S El titulo biblico, que alude aun monstruo marino, lleva por subtitulo aternativo La materia, formay
poder de una republica eclesiastica y civil.
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discute acerca de la fuente de los Diez Mandamientos, si acaso sabia €l
pueblo de Israel que eran de origen divino y no una concesion de Moisés,
yaque no habian podido acerarse al monte en el momento de larevelacion.
Moisés es presentado como el soberano civil que promulgalaley.

Hobbes seinteresaen el modo en que Moisés gjerce su poder. Susreferencias
al lider del pueblo hebreo lo transforman en un desarrollado modelo de
soberania. Moisés era, para Hobbes, como un dios mortal, un profeta
supremo y soberano, mano diestra de la divinidad. Habia transmitido las
reglas para el reino de Diosen laTierra

El danés Soren Kierkegaard (1813-1855) fue precursor del existencialismo
debido a su filosofia del sufrimiento y de la"Angustia'. Gran parte de su
obratrata de cuestiones religiosas como la naturaleza de la fe.

Larelacion conflictivacon su padre (quien practicabaunareligiosidad rigida
y culposa) se expresod especialmente en Temor y temblor. En este libro, €l
padre que va a sacrificar ciegamente a su hijo es el arquetipico patriarca
Abraham.

Kierkegaard planteaque el sacrificio de | saac es éticamenteincorrecto pero
religiosamente correcto. La ansiedad de Abraham deriva precisamente de
latension entrereligiony ética

Octogenario, Abraham suplica un hijo a Dios, Quien se lo concede. Pero
treinta afios después le pide que | saac sea sacrificado.

El libro de Kierkegaard incluye cuatro reformulaciones alternativas del
relato, a saber:

1. Abraham vaamatar asu hijo en cumplimiento delavoluntad
divina. Le dice alsaac que lo hace motu proprio, afin de que
su hijo no pierdalafe en Dios.

2. Abraham sacrificaal carnero en lugar de | saac, pero esta
sacudido porque el pedido divino inicial fue que mataraa su
hijo.

3. Abraham decide no matar alsaac, y pide perdén a Dios por
haber pensado inicialmente en sacrificar a su hijo.

4. Abraham desobedece, e I saac cuestiona su propiafe debido
aque Abraham harechazado la orden divina.
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Sus reformulaciones muestran "la suspension teleoldgica de 1o ético”. La
historia de Abraham muestra la fortaleza de la fe. La fe no es obediencia
ciega. Abraham tiene fe en que Dios no le hard matar a su hijo.

Estaeslaangustiaque Kierkegaard [lama"laangustiade Abraham". ;Como
sabia Abraham que efectivamente lo llamaba Dios, y no su interior?

En opinion de Kierkegaard, la certeza de Abraham tenia su origen en esa
‘voz interior’ que no puede ser mostrada a otra persona. La dificultad de
Abraham es que quiere ser entendido. Para Kierkegaard, ningunareligion
verdadera puede partir del sujeto de fe; toda prueba o justificacion esta
fuera del sujeto.
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La moral

revelacion divina, fue el punto de partida del aporte de los hebreos
alahumanidad. Cobré formadefinitivaen el Libro entregado alsrael
durante su marcha por €l desierto hacialalibertad.

I a innovacion monoteista, vivida como el resultado de una

Hubo quienes disputaron la originalidad de este aporte aduciendo que yase
habia formulado en culturas previas ala de Israel. Asi, se hatraido como
precedente de lahistoriade Noéy €l diluvio lade Utnapishtin en e Enuma
Elish.

Otro posible paralelo, esta vez con la cultura de los egipcios, podria darse
entre lareligion de Aton y lade Moisés, por € hecho de que las imagenes
del salmo 104, son similaresalasdel Himno a Aton. Estasimilitud, empero,
es insuficiente para asignar monoteismo al faradn. La religion egipcia es
una simple monolatria, en la que la deidad es el sol. EI monoteismo de
Moisés, por el contrario, es trascendente y €tico.

LaBibliaeslafuenteprimigeniadelosvaloresesencialesdelacivilizacion,
a saber: la santidad de la vida, la confraternidad humana, el destino
individual, lajusticia, laautocritica, € arrepentimiento correctivo, el avance
intergeneracional, el progreso, la igualdad ante la ley, la dignidad del
individuo, laresponsabilidad comunitaria, el ideal delapaz. Medio milenio
después, estos valores alcanzaron su clspide en la voz de los profetas
clésicos.

Tal vez uno de los aspectos que catapulto lainfluencia del Tang es que se
tratadel primer documento de autocritica. A diferencia de los demas textos
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antiguos, a los narradores biblicos no los seduce la autoglorificacion, tan
comun en otras literaturas nacionales. Tratan a su propianacién con mayor
severidad que al resto de ellas.

En Egipto estaba sobreentendido que el faradn, cuando menos, no cometia
errores. Cuando mas, era un dios encarnado. En contraste, no solo el
acontecimiento principal del Tang eslarevuelta contrael faradn por parte
desusesclavos, sino lo primordial: éstos, y no €l opresor, son los aliados de
ladivinidad.

Dios no se identifica con € establishment ni con ladirigencia, sino con la
gente. Se presenta como el padre de los huérfanos y el defensor de las
viudas'. Y larazon no es que € faradn sea un monarca extranjero, ya que
tampoco losreyesisraelitasreciben el favor divino, salvo cuando se gjustan
a Su ley. Contra los reyes de Israel los profetas formularon las denuncias
més abiertas y directas.

Escierto: hubo antesdelaBibliaalgunos documentos de critica. Verbigracia
Lasprotestasdel labriego el ocuente, un papiro egipcio acercade un aldeano
maltratado por |os funcionarios gubernamental es. Pero aqui no se acusa al
sistema, sino meramente la codiciay corrupcion de sus representantes. La
autoridad suprema sigue incélume en su perfeccion, exenta de toda cul pa.

En contraste, la censura del profeta Jeremias contra el rey Yehoigin? es
demoledora: "Ay, que edificas tu casa sin justiciay tus aposentos sin
derecho... Ay, que pones tus ojos y corazon solo para beneficiarte
derramando la sangre del inocente y oprimiendo”.

Asi los profetas contralos reyes. Natan contra David®, Elias contraAjab*.
Porque, adiferenciade |os demas textos antiguos, €l Tangj |o muestratodo.
No intenta reflejar una sociedad perfecta, no esconde vilezas y
mezquindades.

Al no glorificar a su nacion, alcanza un notable logro colateral: huye de

1 Salmos 68:6.

2 Jeremias 22:13-19. Véase € capitulo sobre Jeremias, e primero de nuestro Célebres Pensadores,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo 2007.
3 Samuel 2, capitulo 11.

4 Acerca del vifiedo de Nabot, en Reyes 1, capitulo 21.
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toda posibilidad de racismo. Ezequiel, el profeta de la responsabilidad
individual, citaa Dios dirigiéndose a Jerusalem®: tu padre es amorreo y tu
madre hitita; no hay purezaracial.

Paralelamente, destacan las leyes biblicas que restringen la esclavitud, y
asl perfilan @ Tang como un libro de vanguardia: el esclavo maltratado
sale libre ¢, el que huye queda protegido’-en contraste con € Cédigo de
Hammurabi® que estipula la pena de muerte a quien ayudare aun siervo a
escapar-, y se acoge al descanso sabético®.

Precisamente, también el Shabat hace alaBiblia Unica. Se conocen fuentes
babilénicas que mencionan un dia denominado Shapatum, que era una
jornada de mal augurio por el que se restringian las actividades de ciertos
oficiales, pero en €l Tang aparece la esplendorosa idea de un descanso
semanal paratodos, unainnovaci on que paul atinamente llegd alahumanidad
en su conjunto a partir de la Biblia hebrea.

Sus paginas constituyen, por un lado, laliteraturanacional delosisraglitas,
pero, simultdneamente, conforman el puente entre el mundo antiguo y €l
moderno.

En Historia de los judios (1988) Paul Johnson reconoce en la Biblia la
primerafuente de |l os grandes descubrimientos conceptual es, esenciales para
lacivilizacion: laigualdad antelaley, lasantidad delavida, ladignidad del
individuo, laresponsabilidad comunitaria, el ideal delapaz, y €l amor como
fundamento de lajusticia.

Diez afios después, Thomas Cahill sintetizé en Los dones de los judios
(1998) cual fued cambio radical que hizo posiblelacivilizacion occidental.
Desdeladpticadelasreligionesy cosmovisionesantiguas, lavidaeravista
como parte de un ciclo interminable de nacimiento y muerte, el tiempo
como una rueda girando incesantemente.

El Tang present6 un tiempo diferente, con un comienzo y un fin; una

5 Ezequiel 16:3.Véase el capitulo sobre Ezequiel, el primero de nuestro Notables Pensadores, Universidad
ORT Uruguay, Montevideo 2006.

5 Exodo 21:26.

7 Deuteronomio 23:16.

8 Del afio 1790 aec; en su inciso 16,16.

9 Exodo 20:9.
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narrativa cuyo desenlace triunfal se daria en el futuro. De alli se deducia,
primeramente, €l destino delas personas, cadaindividuo trazando un singular
camino que le espropio y, en segundo lugar, la esperanzaen el progreso: €l
futuro serd mejor que el presente.

El Libro delos Libros es precisamente uno de los motivos por los que los
judios, quienes representan menos del dos por mil de nuestra especie, son
frecuentemente sobrepercibidos. Cuando su texto nacional se transformo
en sagrado para unabuena parte de lahumanidad, resulté inevitable que los
judios penetraran con fuerza protagénicaen laconcienciade unacivilizacion
que ve en sus Escrituras la gran fuente inspiradora.

Génesis y Exodo nos hablan de la nueva fe. Con los patriarcas, la fe
individual; con Moisés, la fe nacional; en ambos casos fue creando en
torno de ella un nuevo universo conceptual. Supera el ambito a que habia
llegado el paganismo con su mitologia divina, y asi eleva el ambiente del
devenir humano. La historia de la humanidad se enaltece, reformulada en
tres etapas desde sus comienzos: la primera desde €l origen del hombre
hasta la confusion de las lenguas; €l segundo coincidente con el periodo
patriarcal, y el tercero con la epopeyaisraglita hasta la entrada en Canaan.

Un tiempo después del Pacto en Sinal, se intento la invasion de Canaén,
cuando las tribus establecieron su base provisional en Kadesh. El conato
fracasd, y por ello se desatd unarevueltacontralaautoridad de Moisés, que
fue sofocada.

Toda una generacion permaneci6 cerca de Kadesh hasta que se trasladaron
ala Trangordania para preparar, desde una nueva base, la conquista del
pais. Derrotaron a los reyes amoritas Sijon y Og, y se aprestaron a tomar
Canaan.

La mision de Moisés es modelo de la profecia, privativa de Israel. Erala
voz concurrente de lasabiduriahebreay delamoral; voz que coronaron los
profetas clésicos medio milenio después.

Estos se manifestaron casi simultdneamente en los dos reinos. Desde los
primeros: Amés en Juday Oseas en el Norte, y hasta el tltimo de ellos,
Malaquias, laprofeciapersevero por trescientos afios (750-430 aec) durante
los que sucedieron los eventos més decisivos de la monarquia.

Los profetas clésicos vaticinan la caida de los dos reinos, consuelan alos
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exiliados en Babilonia, y animan la empresa de la Restauracién. Surgieron
después de un siglo de guerras contraAram al Nortey la consecuente ruina
politico-social. Sequia, hambre, muertes, cautiverio, y la desintegracion
debido a los que medraban por la guerra. La profecia fue portavoz de la
indignacion moral por ladecadencia social. Desde MoisesaMalaquias, los
profetas son apostolicos: vienen a cumplir unamision ética.

Asi, AmésllevabalaideaUnicade Isragl aun nuevo auge: €l delaprimacia
delamoralidad por sobre el culto, elevandose desde lareligién popular. En
ella tiene sus raices la idea monoteista del Dios creador y justo. La idea
monoteista no fue, por lo tanto, invento de los profetas clasicos; 1o que
éstos hicieron fue ampliarla para sostener que Dios no culpa alas naciones
paganas por su idolatria, sino que las juzga fundamentalmente por sus
bajezas morales. Estaelevacion, lade la primacia dela moralidad, llevala
idea religiosa revolucionaria a su clspide.

Hay un paralelo entre lasapienciabiblicay laantigualiteratura egipcia, en
el sentido de que ambas reflexionan acerca de como la buena accion del
hombre justo es més agradable a Dios que los sacrificios del malvado.

Por ello, podriallegar aargumentarse que no fuelaBiblialapromotora del
nuevo ideal. Pero en rigor, el paso adicional que dan los profetas no tiene
parangon: condenan el culto detodo el pueblo, susfestividades, sacrificios,
templos, cantos, etc. El repudio profético del culto de Israel implica que
éste, comotal, notienevalor paraDios. Tal ideano habriapodido concebirse
en un ambiente pagano, en el |os dioses dependian del culto. Paralsrael, la
validez del culto no esinherente ni absoluta.

LaTorale habiaquitado todo valor trascendente, transformando el culto en
una mera expresion de la gracia divina. No de la necesidad divina. Méas
todavia: ladepuracion delos profetas, expresadapor primeravez por Amés,
encumbra la moralidad a un nivel de valor religioso absoluto, ya que la
considera como divina en su esencia.

El pretendido monoteismo egipcio fue unaformadel imperialismo religioso,
surgido después de un siglo de dominio de este puebl o sobre otros a edafios.

El egipcio que abandonaba su estrecho valle después de adorar a sol notaba
que éste brillaba no sdlo en el valle superior del Nilo, sino también en las
colinasdelsrael y de Siria: no habiasino un sol, por lo tanto erael dios-sol.

89



LA PATRIA FUE UN LIBRO

Amoés es similar. Las normas de dignidad y compasién humanas entre los
individuos de las aldeas de Eretz | srael no perdian su validez al trasladarse
aterritorio filisteo o sirio.

Por €llo, los versiculos iniciales de AmGs ya son la primera expresion del
monoteismo profético: "Por tres pecados de Damasco..." Dios castiga a
Damasco y no sblo a Jerusalem.

Y despuésdelaimprecacion contraaquélla, seguirdn similares contra Gaza,
Tiro, Edom, Ammon, Moab... Todas estas naciones reciben la admonicion
divina, antes de que ésta se aplique a propio Israel. Ya no se trata de un
pequefio Dios nacional que se ocupa de sus propios asuntos o de sus
fronteras. La divinidad tiene vigencia universal y las consideraciones por
las cuales impone castigos, son morales.

Los hombres son hermanos: "Hijos de Isragl, ¢no sois como los etiopes
paraMi?'%, Las guerras mitol 6gicas de los dioses en el mundo pagano, las
fuerzas obscuras y arbitrarias que dominan en la naturaleza, son
reemplazadasen laBibliapor laluchahistéricadel hombrefrentealapalabra
de Dios. En lugar de la pugna entre dioses buenos y malvados hay otra
clase de contienda cdsmica, un diferente acontecer del drama divino. Este
dramase desarrollaen ladimension delahistoriay delamoralidad, yaque
Dios mismo implant6 la libertad para rebelarse, como concomitante
necesario del libre albedrio quele otorgd aAdan parahacer deél unacriatura
moral.

La eleccion

Podria suponerse que esta vision universal contradice lanocion biblica de
Pueblo Elegido, un concepto usualmente mal interpretado.

En general, se saltea que el pueblo més criticado en laBiblia es el pueblo
judio, y esto derivade que su €l eccionimplicaresponsabilidades adicionales,
y no derechos sobre otros.

La afirmacion biblica de que €l pueblo judio fue elegido por el Creador
para cumplir con Su Toray transmitirla, ha obrado histéricamente como

10 Amés 9:7.
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una barrera contra los més diversos imperialismos, que bregaron en cada
siglo por someter a todos los pueblos a una misma norma. Asi es que
precisamente los judios debieron enfrentar a imperios poderosos y
totalitarios. En la vision biblica, la culpa en la que cae todo imperio es
justamente el intento de homogeneizar a los seres humanos. A partir de
este intento se termina bien en un mundo de opresién que imponen los
poderosos (el arquetipico resultado fue el Diluvio), o bien enunacivilizacion
tecnol 6gicaque searrogapoderesdivinos (simbolizadaen latorre de Babel).

La eleccién del pueblo judio es el inevitable corolario del estandarte
monoteista. Dios es la realidad para cada persona particular, ama a las
personas individualmente, por sus diferencias, y no nos ordena que todos
creamos o mismo y obremos deigual modo. Cada persona (y cada pueblo)
encontrara ergo su formade diadlogo con €l Eterno, y entenderasurol en la
historia de una manera que le es Unica 'y singular. En ese contexto, |srael
fue elegido para conservar la Tora

Hemos dicho que los relatos del Génesis son una concatenacion de
elecciones: Abel y no Cain, Abrahamy no Nimrod, Isaacy no |smael, Jacob
y no Esall. El Exodo lo llevaatérminos nacionales: los esclavosisraglitasy
no lareaezaegipcia

Con todo, la eleccién de uno no implicaba necesariamente el rechazo del
otro. Se trataba de otorgarle a elegido un papel central para que con él
pudiera hacer su contribucion atodos. "Por ti serén bendecidas todas las
familias de la Tierra" esla promesa a Abraham. No excluye, no rechaza.
Abraham se siente elegido, pero parallevar acabo unalabor éicaquetraiga
bendicién atodos, no a él exclusivamente.

El Pacto con Israel, su Eleccién, sefiadla € rechazo de dos excesos en los
gue cay6 lahumanidad. En un extremo, €l tribalismo, que supone que cada
nacion tiene su dios, como dictalacosmovision pagana. En el otro extremo,
el universalismo, que, aunque parece fraterno cuando plantea un solo Dios
para todos los hombres, concluye implacable cuando establece un solo
camino para servir a ese Dios (sea éste el Dios de larevelacién o el dela
razon).

En la Biblia, la Unidad es privativa de la divinidad. Por eso es Unicay
esencial. Pero € hombre es plural. Tiene muchos caminos a su disposicion,
y formara muchas naciones que contribuyen con su color especifico a la
policromia humana, y conocera muchas religiones que forjan un mosaico
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teol 6gico que deberia ser de mutuo respeto y enriquecimiento espiritual, y
no de "salvacion" por la espada o guerras "santas”.

LaToraordenaamar al préjimo unavez', pero hay una categoria especial
del prgjimo, el extranjero, para quienes la Tora nos advierte acerca del
buen trato que le debemos, no yaunavez, sino decenas'?. Este carifio hacia
el extranjero se deriva precisamente de la responsabilidad que acarrea la
Eleccion.

Del mismo modo en que, segln veremos, ocurrié con las ciencias naturales,
para que la moral biblica fuera conquistando la conciencia humana era
necesario dejar atras la cosmovision pagana. Ni aun los griegos tenian
verdaderanocion del desarrollo histérico. Paraellos, lahistoriaeraciclica,
y su edad de oro estaba en € pasado. EI hombre primitivo era €l "noble
salvaje"'. Como lo describiera Edward Gibbon en 1776: "lahistoriaes poco
mas que €l registro de los crimenes, locuras y desgracias del género
humano"*3. Gibbon, por otra parte, consideraba que €l Imperio Romano
habia sucumbido alasinvasiones barbaras debido principamentealapérdida
de las virtudes civicas tradicionales por parte de sus ciudadanos. Pareciera
ser unaconclusion extraidadelaBiblia: 1os canaaneos habrian deimponerse
si prevalecieralainmoralidad.

1L A veces se supone erréneamente que ese precepto esta en el Nuevo Testamento y no en la Biblia
Hebrea

2 En e Midrash Tanjuma los rabies establecieron que son 58 veces, y en e Talmud el Rabi Eliezer
Hagadol especifica que son unas cuarenta veces.

13 En el tercer capitulo de La Historia de la decadencia y caida del Imperio Romano (1776).
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culturas contrapuestas cuya sintesis forjé nuestra civilizacion.

A tenas y Jerusalem son frecuentemente entendidas como las
Unaexplora el mundo como es; la otra, como deberia ser.

Hace dos milenios y medio, se escuchaban en Greciay en Isragl sendas
explicaciones acerca de los fundamentos del cosmos. En la primera,
EmpédoclesdeAgrigento difundialatesis prearistotélicade que el universo
esta conformado por cuatro elementos: aire, agua, tierra y fuego. Casi
simultaneamente, |os levitas hebreos, después de lalecturadel Libro dela
Ley, proclamaban en Judea versiculos que siguen formando, hoy en dia,
parte delaliturgiamatinal, y que evocan |os mismos motivos que €l griego:
"el Sefior cred los cielos infinitos, latierra, los mares y todo cuanto ellos
contienen, sostenidos en vida por obra del Creador".

En el primer caso, la existencia es aludida como fortuita; en e segundo,
como resultado de un designio.

El Génesisnosinformaque el hombre apareci6 en € sexto diadelaCreacidn,
cuando el escenario parasu mision yahabiasido integramente conformado.
En los dias previos, se habia creado la ecosfera, el sector esencialmente
basico del sistemaHombre-Naturalezaque, junto con losrecursos minerales
de la Tierra, constituye aquello para cuya creaciéon no hizo falta la
intervencién humana. Sus propiedades fundamentales fueron definidas
mucho antes del nacimiento del hombre, y es intrinsecamente incapaz de
crecimiento 0 expansion continuados. Por ello, ante la ecosfera, el ser
humano nace con una insita responsabilidad.
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Hay en las antiguas fuentes judaicas un mensaje de sensibilidad hacia la
naturaleza: "Latierraalacual entrais para poseerla, estierra de montesy
valles, que absorbe el aguadelaslluviasdel cielo. Esunatierracuidadapor
el Eterno, tu Dios; Sus ojos estan siempre sobre ella, desde el principio
hasta el fin del afno"*. El optimismo biblico tiene una aureola bucdlica:
"Porqgue con alegriasaldréis, y con paz seréis conducidos; los montesy las
colinas prorrumpiran en gritos de jubilo delante de vosotros, y todos los
arboles del campo batiran palmas'?. El profeta personifica la naturaleza
para unirse ala celebracion del hombre.

En hebreo biblico, los verbos "conocer" y "amar" tienen la misma raiz.
Adan "conoce" aEvacuando se unen en amor carnal. LaTora o Pentateuco
demanda del hombre proveer a su mujer de "sheerd, kesuta, ve onatd":
comida, vestido, e intimidad. Es notable que, en términos ecoldgicos, se
tratadelastres condiciones que requieretodo ser vivo parasu supervivencia,
en ese mismo orden: alimento, cobijo y capacidad reproductora.

Conocer la Tierra parece ser e primer precepto ("mitzva") de la ecologia,
tal como & conocimiento del conyuge es el primero de laBiblia

La curiosidad biblica se expresa eminentemente en el ya mentado Salmo
104, uno de los gjemplos més hermosos de la cercania al habitat natural de
losanimales, y a ciclo de vidaterrestre:

Eres Quien envia fuentesen losvalles, lasaguasvan corriendo entre
los montes, abrevan a las bestias del campo, los asnos monteses
apagan su sed, y a sus orillas habitan las aves del cielo, gorjean
entrelasramas. Eres Quien riegalos montes, y la Tierra sellena del
fruto de Tus obras. Haces producir la hierba para las bestias, y las
plantas en las que trabaje el hombre, para sacar pan delatierra, el
vino que alegra su corazény al aceite que hacerelucir surostro. Los
arboles del Sefior estan llenos de vigor, alli donde anidan las aves,
la ciglefia tiene en los cipreses su casa. Las altas montafias son
para las cabras monteses, |os pefiascos refugios para los conejos.
Traes la noche, en ella se ponen en movimiento las bestias de la

1 Deuteronomio 11:11-12.
2 | safas 55:12.
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selva, losleoncillos rugen por su presa, y piden a Dios su alimento.
Selevanta €l sol, sale el hombre a suslabores. Cuan grandes son tus
obras, oh Sefior, con sabiduria las has creado y la Tierra esta llena
de Tus criaturas.

Laproximidad a mundo natural esunaherenciaespiritual delos patriarcas
y de los profetas, que eran pastores. Solian conducir sus rebafios lejos de
las zonas cultivadas, y sus migraciones anuales entre €l desierto de Judeay
el valle del Jordan les permitian monitorear la erosién de los arbustos de
aquellas regiones que, gracias alaslluvias, proporcionaban alimento alos
rebafios.

Los profetas expresaban el mensaje divino en imagenes del desierto y del
valle. Asi exhorta Jeremias a los israglitas: "Aun la cigiiefia en €l cielo
conoce sustiempos; y latértola, lagrullay lagolondrinaguardan el tiempo
de su venida, pero Mi pueblo no conoce €l juicio del Eterno” (8:4-7).

El pastor, que contempla el vuelo de las aves en sus migraciones anuales a
climas benignos, en mayo ve que la tértola, las grullas y las golondrinas
vuelan desde Africa a Europa, cruzando Judea. Pero cuando regresan al
Africa, lo hacen por unaruta distinta, que no atraviesalos cielos de I sragl.
Por ello son divisadas s6lo una vez por afio.

El profeta-pastor alude a ese fendmeno cuando describe que "guardan €l
tiempo de su venida', mientras que en el caso de la cigliefia (que vuela de
AfricaaEuropaen abril, y regresaen octubre por sobre el valle del Jordan)
amplia que "conoce sus tiempos", en plural.

Preservar la armonia

El trato con la naturaleza va revelando un universo que se sustenta en
armonia. En el Génesis, cada parte de la Creacién se rubrica cuando "ve
Dios que es bueno". A partir de ese momento, el idea del orden natural
pueblalas fuentes hebreas.

Cuando Dios espeta a Job (39:1) " ¢Has contemplado las ciervas cuando
dan aluz?', el TAmud complementa: "Al agacharse para parir, las cabras
monteses suben a una montafia. Por ello, la cria puede caer y morir. Pero
Dios tiene preparada un aguila para que la recoja en sus alas, y la ponga
delante de la madre. Si el aguila llegara un segundo antes o después, la
cabrita moriria".
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La percepcion de una naturaleza armoniosa llega a su clspide en lavision
mesianica de Isaias: "habitara el lobo con el cordero, y €l tigre se acostara
con el cabrito; el becerro, €l leoncilloy el ceb6n andaran juntos, y un nifio
los conducira. Sellenarala Tierra de conocimiento del Sefior®".

En ese ideal teleoldgico, el hombre reconoce la interrelacion entre los
distintostiposdeviday, por lo tanto, se hace consciente de que todo cambio
que gerceartificialmente en un sistemanatural, puede perjudicar esesistema.

Antelaexclamacion del salmistade" jCuan grandes son Tusobras, Eterno!”,
¢l rabi Akiva comenta: "Has creado seres grandiosos en el mar y también
los has creado en latierra. Si los acuéticos fueran puestos sobre latierra, o
los terrestres en el mar, moririan”. La premisa es no modificar € habitat
natural, para evitar la extincion de especies.

Segun €l relato del Génesis, hay dos metas para el ser humano: por un lado
"llenad la Tierray dominadla" y, simultdneamente, "cuidar €l jardin”.

Para proteger la Tierra, deben salvaguardarse sus recursos. Cuando, hace
cuatro milenios, el patriarcaAbraham se separ6 de su sobrino Lot, justifico
lapartidacon el hecho de que"latierrano essuficiente" parahabitar juntos.

En efecto, apacentar excesivo ganado, especialmente el ovino, puede
esterilizar un reafértil de pastoreo. Por ello, Abrahamy susrebafiostomaron
ladireccion opuestade Lot. Marché hacialas sierras de Hebrén, en donde
el patriarcaeligié morar en €l encinar deMamré, y no sobre suel os cultivados.

El mensaje ecologista de proteccion del bien comdn, se expresaen "cuidar
é jardin", mantener el planeta que compartimos. Latierraesla matriz del
hombre: "de ella provenimos y a ella nos encaminamos” (lavoz "hombre"
en hebreo, "Adam" es de laraiz "tierra’, "adama").

LaBibliaproveeleyesidealesparael descanso delatierra, comola"shemitd’
(barbecho o afio sabético). Maimoni des dedi caalacuestion muchas paginas®

3 |safas 11:1-10.
“ Guia de los Perplejos 3:31.
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y explica que la finalidad del afio de barbecho no se reduce a "la
conmiseraciony liberalidad hacialoshombres' sinotambiéna"quelatierra
se torne més fértil, fortaleciéndose por €l descanso”.

Otro concepto vital es el de Bal Tashjit, el veto contrala dilapidacion, que
deriva de la prohibicién biblica de destruir arboles:

Cuando sitiaresuna ciudad al combatir contra ella para conquistarla,
no destruyas sus arboles con tu hacha, porque de ellos te alimentas.
No habrasde hacharlo, porqueé arbol del campo es como un hombre.
Shlo del arbol del que sepas que no es alimenticio podras cortar a
findeconstruir lafortaleza contralaciudad quetedeclaralaguerra®.

El calendario hebreo esun método judaico afin deintimar conlanaturaleza.
L astres Fiestas de Peregringj e (Pésgj-Pascua, Shavuot-Pentecostés, y Sucot-
Tabernécul 0s) son respectivamente delasiembra, lacosechay larecoleccion.
El cuidado serialamejor alabanza a Creador, 0 segin el salmo: "iehalell
Hashamaim vehamaim...", Lo alabaran los cielos y |as aguas; limpidos los
unos, cristalinas las otras.

SDeuteronomio 20:19.
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festividad de Rosh Hashana (comienzo de afio). En efecto, a

diferenciade otras eras como lacristiana o lamusulmana, lajudaica
sefiala el comienzo del afio celebrando un evento que no le es privativo,
sino que reviste importancia general.

I a Creacion es un punto Unico. Es celebrado por el judaismo en la

El afio nuevo hebreo no alude a Exodo de Egipto ni a la memoria de
Abraham; no es parte de la historia judia propiamente. Marca
simbdlicamente €l aniversario de la Creacion de todo, mucho antes de que
€l judaismo o el pueblo judio irrumpieran en € devenir humano. Lavisién
esuniversal. Y comienzacon lacreacion delaluz.

Los treinta primeros versiculos de la Biblia, que describen los millones de
milenios de historiacdsmica, comienzan con lacreacion del Unico elemento
del universo que, segiin mostro la Teoria de la Relatividad de Einstein,
tiene una estabilidad invencible: laluz y su velocidad.

Ese "primer componente”" de la naturaleza es el Unico que se menciona
expresamente al ser aceptado. Es decir que la luz es la Gnica parte de la
Creacion cuyo nombre se explicita cuando es divinamente aprobada. A
diferenciadelos otros cuatro casos (vegetacion, astros, y los dos grupos de
animales) el texto, en el caso delaluz, no rezasolamente "vio Dios que era
bueno" sino "vio Dios que la luz erabuena’.

Asi se nos insintia que €l universo creado es visible, inteligible, y por 1o
tanto | os sentidos humanos podran percibirlo y nuestramisién esexplorarlo
por los medios cientificos a nuestro alcance.
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De aquellaluz primigeniaignoramos su esencia, puesto que laluz natural,
laconocida, laque producen lasestrellasy €l sol, fue creadatres diasdespués.

Aunque se hasupuesto quelarevolucion cientificadegj6 alaBibliamaltrecha,
se trata de una falsa suposicion. La Bibliay su vitalidad salieron ilesas,
porque las hipétesis de la revolucion cientifica no la contradijeron: ni las
Orbitas planetarias, ni lateoriadelaevolucion. Por el contrario, éstasfueron
elaboradas por hombres de fe en lavalidez laBiblia.

Alan Richardson' hasefialado en La Biblia enla Edad dela Razon (1966)?
gue en Inglaterra en particular no hubo conflicto alguno entre ciencia y
religion, y que "la gran revolucién cientifica fue llevada a cabo
tranquilamentey sin excitacion", yaque "el nuevo pensamiento gozaba del
patrocinio de los altos personajes tanto de la Iglesia como del Estado”:
Francis Bacon e Isaac Newton eran funcionarios estatal es.

Por ende, lacienciano veniaasacudirselareligién de encima: unarevolucion
teol 6gicaacompafi6 larevol ucion cientificay respondi6 aellacreativamente.

Mastodavia: lacienciamodernapudo ponerse en marchasolo cuando corté
su vinculo con la pseudociencia griega. Lalucha de los nuevos cientificos
contra el vigjo orden no eraunaluchade "ciencia' contra"religion" como
mal se presentd, sino unarebelion de lanuevafilosofia cientifica contrala
vigja aristotélica.

El motivo por el cua se ha difundido tanto la nocién de que la ciencia
modernarezago alareligion, es que laescol asticamedieval habiaintegrado
a Aristoteles con la Biblia hebrea. Por €llo, cuando la ciencia moderna
destroné a lafilosofia natural aristotélica, se escucharon voces alarmadas
quesalieron adefender laBibliay surevelacion. A partir de entonces, muchos
cientificistas creyeron que habia un conflicto inevitable entre ciencia 'y
religion. Pero tal defensa habia sido innecesaria, y el conflicto en rigor no
existe.

Més que impedirla, lacosmovision biblicafacilito larevolucion cientifica
Enlaconcepcion griega, €l conocimiento verdadero erael saber matemético.
Platon suponialarealidad mismacomo consistente en ideas puras. Paralos

1 Tedlogo catdlico inglés de la Universidad de Nottingham.
2 Suele considerarse Edad de la Razén al periodo que va del 1650 al 1780.
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helenos la verdadera ciencia era la matematica. Aun la observacién de la
naturaleza era concebida primordialmente como una busgueda de formas
matematicas puras en el orden natural. Ese era el punto de partida para la
observacion, aun ladel més sagaz y cuidadoso observador de lanaturaleza,
Aristételes.

En retrospectiva sabemos que lo fundamental en la ciencia no es la
observacion en si, sino el método empirico en € que la observacién se
asienta. Los griegos no lo descubrieron porque consideraban que el
conocimiento se deduce de principios elementales, y no de explorar el mundo
mediante experimento einduccion. Lasideas puras delas que hablaba Platon,
no eran cognoscibles por medio de los sentidos, sino por la contemplacion
intelectual. Tal método puede cimentar lafilosofia, pero no es ciencia.

Asi, los cientificos de vanguardia en el siglo XVI no reanudaron una
investigacion que los antiguos griegos habian abandonado, sino que se
entregaron a una aventura totalmente nueva del espiritu humano. El
movimiento cientifico se inspir6 en la cultura hebrea, que lo dot6 de lafe
gue venia a rechazar la pagana arbitrariedad del destino: la fe en la
racionalidad de Dios.

En ella pudo fundamentarse el credo indispensable paralaciencia, que era
la fe en la regularidad de la naturaleza. Para que naciera la ciencia era
indispensable la doctrina de la Creacion, opuestaaladel universo fortuito
y sin sentido®.

La actitud cientifica podia surgir en una civilizacién que reconociera a un
solo Dios, racional y confiable. Recordemos que delasveinte civilizaciones
gue expone Arnold Toynbee, una sola dio origen alas ciencias naturales y
sus aplicaciones tecnoldgicas: la civilizacién hebreay su desarrollo en el
mundo judeocristiano.

El pretendido conflicto entre cienciay religion no fue el resultado de la
revolucion cientifica, sino de la mala interpretacion de alguno de los dos
componentes.

El nuevo pensamiento era en muchos casos promovido por individuos

3 Asi 1o expuso A. N. Whitehead en la década del treinta -cuando ya escribia en los EEUU- y lo
complementé M. B. Foster.
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religiosos.

Cuando | saac Newton enunciaba que todos |os movimientos de | os cuerpos
en el espacio pueden describirse por medio de una sola ley, sabia que la
Biblialo expresabade otro modo: "Hashamaimmesaprimkevod El...", "los
cielos proclaman lagloriade Dios, y € firmamento anunciala obra de Sus
manos' (Salmos 19:1).

Newton apelabaalarazony laexperienciaparareivindicar lo queel salmista
habia expresado intuitivamente, y que fue la base del [lamado "argumento
teleol6gico" que se esgrimia en el Medioevo para demostrar la existencia
deDios'.

También Juan Kepler, quien establecio las tres leyes que gobiernan los
movimientos de | os planetas, se expresaba en términos que combinaban la
fey laciencia. Lahipotesismecanicistacoincidiacon lacertezadel salmista
en que la Gloria de Dios se manifiesta en la perfeccion cronométrica del
universo material.

A suturno, Blas Pascal, cuyo genio matematico abri6 el camino a calculo
diferencial, también exhibia su fe en laverdad de la Bibliamucho més que
en el "motor inmoévil" de lafilosofia aristotélica.

Como Newton, Kepler y Pascal, los hombres de ciencia del siglo XVII
dedicaban tanta atencién y esmero ala reflexion teoldgicay biblica como
al estudio de los objetos de interés cientifico. Por lo tanto, en lo que se
refiere alos origenes de la cienciamoderna, no hubo conflicto entre ciencia
y religion.

Ahora bien, alguien podra argumentar — con muy buen criterio — que las
fuentes judaicas pecan de anticientificas a proclamar la antigliedad del
mundo en menos de seismil afios o lacreacion del universo en seisdias. En
los parrafos siguientes intentaremos contradecir este argumento.

El creacionismo

Sabemos que en aras de proteger la verdad de la Biblia, tres Estados

4 En el séptimo capitulo de nuestro Grandes Pensadores (Universidad ORT Uruguay, Montevideo,
2005) enumeramos |os tres argumentos teistas: ontoldgico, cosmoldgico y teleoldgico, y un cuarto
argumento adicional de indole no filosdfica: el de latradicion.
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norteamericanos® impidieron por ley que sus escuelas ensefiaran la teoria
de la evolucion de Darwin. Créase 0 no, en Tennessee esa prohibicién
(llamadaButler) pervivio hasta1967. Aunque en lapréacticano se aplicaba,
en 1925 habiasido motivo de unahistéricacontroversiaentre evolucionistas
y creacionistas, que tuvo como campo de batalla el juicio contra un joven
maestro, John Scopes, acusado de ensefiarle a sus alumnos que descendian
delos monos. Scopesfue hallado culpabley sdlo laapelacién ala Suprema
Corte permitio lareversion de la sentencia.

Resultaba lamentable que en el ardor de ese debate octogenario, los
apasionados apologistas de la Biblia no se hubieran detenido a leerla con
cuidado. Habrian podido notar que en rigor, el Génesis no excluye la
posibilidad de que la creacion de las diversas especies se haya dado por
medio de un proceso evolutivo de millones de afios® . Darwin mismo eraun
hombre de fe religiosa.

Desde el punto de vistade la compatibilizacion entre lafey lateoriadela
evolucion, una pregunta clave es si acaso los siete millones de afos
transcurridos entre el mono arbéreo y €l hombre de Cro-Magnon, fueron
suficientes para producir las mutaciones genéticas que distinguen auno del
otro. Esta cuestion es la antesala del dilema en el que se debaten los
creacionistas modernos y |os escépticos de todas las eras.

De un lado, si no hay intencion alguna en el proceso evolutivo, si todo es
fortuito, entonces cualquier criatura (no necesariamente la humana) podria
haber confrontado |os desafios de |a natural eza para elevarse areinar sobre
el mundo. Si, por jemplo, ningtin cometa hubiera destruido el dominio de
los dinosaurios en la Tierrahace sesentay cinco millones de afios, pues este
libro estaria siendo escrito por €l cocodrilo Gustavo y leido por lagartijas
estudiosas por doquier, cuyas computadoras serian sin duda muy distintas
delasnuestras. Hastaaqui unaposibilidad. Algunacriaturadebio preval ecer,
y casualmente nos tocd a nosotros.

Perolaotraalternativaesvalida, y puederesultar masracional. Si el proceso
evolutivo tiene una direccién intencional, un sentido, entonces, las
posibilidades de haber producido un hombre por viadel azar y delaseleccion

5 Tennessee, Mississippi y Arkansas.
5 Incluso mientras Darwin vivia, destaco entre sus fieles seguidores el botanista Asa Gray, de la

Universidad de Harvard, quien sostuvo lo que dio en llamarse "evolucion teista’: el origen de las
especies en una evolucién providencialmente guiada.
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natural, son nulas por la brevedad del lapso evolutivo. Para llegar al ser
humano por medio de mutaciones casual es habrian sido necesarias miles
de millones de generaciones y el tiempo efectivamente transcurrido, fue
insuficiente.

Con todo, no es posiblerefutar alos descreidos que rechacen la posibilidad
de que la Creacién fuera mas un milagro que una singularidad
espaciotemporal. Menos serio aun es ridiculizarlos, como cuando, ante la
audienciade Oxford, Samuel Wilberforce cuestionabaa maximo darwinista
Thomas Huxley espetandole " ;desciende usted del mono por parte de su
madre o de su padre?' El debate en cuestion no da para la sorna. Quiénes
somos los humanos y cudl es el recondito misterio de nuestra naturaleza,
merece seriareflexion, perseveranteinvestigacion, y comprometidaemocion.

Laseriedad del tematambién exige que el creacionismo no seatergiversado
como s contradijeralaciencia: s Diosnoshacreado 0 no, no esunacuestion
cientifica. Y lo masimportante al os ef ectos de este ensayo esquelavigencia
del texto biblico persiste tanto en la admiracién como en el debate que
genera.
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La evolucion

antiguos sobre la Creacion, solamente el Génesis permite una

lecturapor parte delacomunidad cientifica. En efecto, se han escrito
varios ensayos cientificos que validan | as premi sas biblicas fundamental es.
La revision que sigue de algunas de €llas, esta parcialmente basada en €l
trabajo del fisico nuclear del MIT, Gerald L. Schroeder?.

I I emos sefiadlado otra singularidad biblica: de todos los relatos

El Libro que mostr6 un mundo diferente del pagano, un mundo que se
contraponiaal delossacrificiosde nifiosy lacorruptelade diosesiracundos;
el Libroen el quelaplegariaolossacrificiosvenian amodificar a oferente,
no ala deidad: el Tangj, revelé que no hay luchas entre dioses, sino una
tension entre el hombre librey su Creador.

El mismo texto dejo ver que en el universo hay orden, y por ende hay
posibilidad de progreso, desalojando asi |acreenciaen ciclosinterminables
a los que nadie podia sobreponerse. El mundo amorfo y cadtico pasaba
paulatinamente a ser un escenario parala celebracion de lavida

Con €llo, no se habiaquebrado del mundo pagano sblo su supersticion sino,
fundamentalmente, su intrinseco pesimismo.

Junto alanuevamoral, el Génesisintroduce unacosmovision que también
abririalascompuertas delaciencia. Un comentario de Najméanidesloilustra

1| aciencia de Dios, Gerald L. Schroeder, The Free Press, Nueva York, 1997, en inglés.

105



LA PATRIA FUE UN LIBRO

b[en: en su exégesis acerca de la construccion de la mesa del tabernaculo
(Exodo 25:24), asevera: "...desde que el mundo existe, ya nada mas fue
creado delanada, sino que e mundo funcionade acuerdo con suley yaque

‘Diosvio lo que habia creado y eramuy bueno’.

De acuerdo con la Biblia, Dios cred y permitio que €l universo serigiera
con leyes naturales. Asi, previamente a la conquista de Canaan, envia
avispones para espantar al enemigo (Deuteronomio 7:20), pero a mismo
tiempo anunciaque alos enemigos "los desalojarade apoco... paraquelas
bestias del campo no se reproduzcan”.

Esta medida de preservacion ecoldgica conlleva un dilema: pareceria que
laomnipotenciadivinaal canzaparaenviar avispones pero no paradisminuir
las bestias del campo. La respuesta es que en la Biblia hay un nivel en el
cual Dios permite que las |leyes de lanaturaleza prevalezcan y no interfiere
en ellas. Cuando divide |as aguas del Mar Rojo (Exodo 14:21) lo hace por
medio de un solano poderoso que sopl 6 toda la noche.

Otravez, el vendaval no esnecesario paradividirlas, sino parapreservar las
apariencias de un mundo natural. Ello esla garantiade laregularidad de la
naturaleza, delaposibilidad de suinvestigacion, y delavalidacién del libre
abedrio.

Dosdatos aparecen en el relato geogénico del Tang: el universo no eseterno
sino que tuvo un comienzo y, como hemos sugerido, laaparicion delavida
se presentacomo deliberada, més que como el efecto de millones de azarosas
reacciones.

Desde la época aristotélica hace 2300 afios hasta hace medio siglo, lagran
mayoria de los cientificos sostenian que el mundo es eterno.

El cambio en la opinion cientifica se dio con la estipulacién del Big Bang,
lo que en términos biblicos es |a Creacion.

Ademés de haber comienzo, hubo vidarapidamente, esdecir queel universo
esta sintonizado para la vida desde su misma concepcion: si la energia del
Big Bang hubierasido diferente en unatrillonésima parte (10*%°), no habria
vidaen el universo.

El Génesis contiene un versiculo para mostrar esa faceta: cuando la vida
aparece en € tercer dia, yano esdescriptapor lapalabra“crear”: "LaTierra
generd" vida. La Tierra tenia en si las propiedades necesarias para hacer
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florecer lavida.

Lacomunidad cientificaregistré que, seglin laevidenciafosil descubierta,
la vida no comenzé después de miles de millones de afos, sino
inmediatamente cuando la Tierra se enfrio.

Este es el segundo aspecto compatible entre lacienciay laBiblia: no sélo
hubo comienzo, sino que lavidaemergi6 en laTierrarapidamente. Lavida
unicelular irrumpid apenas hubo agua, hace 3.800 millonesde afios. Y hace
530 millones de afios, en la era cAmbrica, las anatomias bésicas de toda la
vidahoy existente aparecieron simultdneamente en los océanos. Laexplosion
de vida se produjo en el periodo cambrico, hace 530 millones de afios.

Gerald Schroeder explica en su ensayo €l sorprendente paralelo biblico: el
comienzo de la vida se da en € tercer dia (inmediatamente después de la
aparicién de agua liquida sobre la Tierra, también del tercer dia). Luego
hay un hiato, y durante todo el dia cuarto, lavida no es mencionada.

En el diaquinto, el Génesis describe una explosion de vida: "jQue rebosen
las aguas de seres vivientes!" (1:20).

Esfundamental lareferenciaaesos seisdias, porque el tiempo biblico tiene
dos categorias: eselapso de una semanay todo €l tiempo posterior. A partir
delaaparicion del ser humano, el tiempo se relacionaal os eventos historicos
gue el hombre protagoniza. EI comienzo del calendario biblico se daen la
creacion del alma humana (Génesis 1:27) y no en la creacién del universo
(1:2)?. Se contraponen "las generaciones de los cielos y la tierra cuando
fueron creados el diaqueel Eterno Dioshizoloscielosy latierra’ (Génesis
2:4) y "Este ese libro delas generaciones de Adan el dia en que Dios cred
aAdan" (5:1).

Los seis dias

A lo largo de los seis dias del Génesis (1:1-31) €l universo se desarrollé
desde un comienzo cadtico, por via del comienzo de la vida, y hasta la
aparicion de la humanidad. Paratoda esa evolucion, la palabra " creacion”

2 Talmud de Babilonia (Hagigah 13b, 14a) y de Jerusalem (Avodah Zarah 1:2); Leviticus Rabba 29:1.
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es utilizada solo en tres ocasiones: €l universo (1:1), los dinosaurios (21)3,
el hombre (27). Todo lo demés fue dirigido por las leyes de la naturaleza.

LaBibliaexpreso hace tres milenios lo que | os pal eontdl ogos descubririan
conlosfosilesdelamodernidad: primero hubo plantas (Génesis 1:12), luego
vidaacuatica (1:20), luego animalesterrestres (1:24), luego seres humanos
(1:27).

El universo fue creado (Génesis 1:1) y luego hecho (Exodo 31:17). La
creacion es la introduccién de algo a partir de la nada; hacer requiere de
materia primay tomatiempo.

Para Adan, el orden es inverso: primero es hecho y luego deviene en un
alma viviente (Génesis 2:7) cuando "insufla en sus nares aliento de vida'.
Habia un humanoide antes del alma, de la neshama. Por eso, primero el
hombre fue hecho (1:26, referido a cuerpo) y luego fue creado (1:27, su
ama).

El lenguaje biblico parece indicar que habia humanoides previos a homo
sapiens, y por ello cuando sehablade " ceramica' no hay atribucién ainventor
alguno, ya que precede a Adan. En cambio, la metalurgia si es atribuida a
Tuval-Cain (4:22), quien vivio siete siglos después de Adan.

Otro punto a destacarse sobre la misma idea es que la Biblia menciona a
figuras de las que evolucionaria e ser humano: "no eran humanos en el
verdadero sentido de la palabra. No tenian €l espiritu divino... un mero
animal con forma humana'4. Una posibilidad es emparentar a dichos
humanoidesbiblicos, en términos cientificos, con el hombre de Cro-Magnon,
que podria ser lo que la Biblia denomina "nefilim" (Génesis 6:4).

El comentarista clasico por excelencia, Rashi, también hace una glosa
[lamativa. En Génesis 3:6 explica que "Eva temia morir y Adan tomaria
otramujer". El temor resultariainfundado teniendo en cuentaque laBiblia
la describe como la Unica mujer.

3 El término biblico es taninim guedol im, usualmente traducido como "los grandes reptiles’. En el libro
en el que nos basamos, Schroeder da unainteresante explicacion de por qué serian éstos|os dinosaurios.
4Talmud de Jerusalem, Peah 1:1. Hay explicaciones acercade estos humanoides en el Talmud babilnico
(Eruvin 18a) y en la Guia de los Perplejos de Maimoénides (1:7).
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Losfdsiles pre-adanicos no socavarian laverdad biblica, porque segiin ésta
lo gue hace humano a hombre no es su cuerpo sino su alma.

El Tang describe la creacion de la escritura, que en términos historicos
ocurrié hace unos seis mil afios. La invencion de la escritura cuneiforme
ocurrié en la Mesopotamia, que seria el hogar de Abraham dos milenios
después.

El paralelo entre Abraham y la escritura no es coincidencia. La traduccion
de Onkelos de la Biblia (afio 150) percibe esta elevacion espiritual de la
humanidad.

Cuando el Génesisaplicaa ser humano lavoz "nefesh jaid' (Génesis 2:7)
Onkelos traduce "espiritu comunicador".

El darwinismo

Quien manipul6 la Biblia para emprender la cruzada antidarwinista en los
Estados Unidos fue un politico que trece afios antes habia llevado a la
presidenciaaWoodrow Wilson (1912) y devino en su Secretario de Estado:
William Jenning Bryan, quien también escribi6 La Biblia y sus enemigos.

Vimos que la verdad de la Tora no rechaza la posibilidad de que un
humanoide existieraantesdelacreacion deAdan. Y ésteesun punto crucial.
El "preadamisma” (que sostiene que Adan fue la corona de un proceso
evolutivo, y no su comienzo) fue explicitamente propuesto por primeravez
en 1646 por Isaac de La Peyrere, quien asi estimuld impensadamente la
Ilamada Critica Biblica.

Pero desdelaBibliamismaseinsindalasensatez delaidea. Paralacreacion
del primer hominido, €l Génesisusael verbo hacer (1:26); parael ser humano
es crear (1:27). "Adan fue colocado en un ama viviente" (2:7), lo que
Najménides interpreta como que "se transformé en otro ser". Habia un ser
previo a humano, desde € que éste evoluciond. Rabi |ehuda arguy6 que
Dios"dot6 alos seres humanos de un rabo, que luego le quito para proteger
su honor"®. Adan se apared con esos seres preadamicos paraengendrar asu

5 Bereshit Raba 14.
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tercer hijo, Seth (4:25, 5:3).

Los intentos de compatibilizar la doctrina de Darwin con las ensefianzas
biblicas no son pues nuevos, sino que parecen resultar de una singular
evolucion. En su autobiografia, Darwin anotd complacido que acercade El
Origen de las Especies "hay incluso un ensayo en hebreo que muestra que
lateoriaestacontenidaen laBiblia'. El texto habiallegado a sus manos en
1876, junto con una carta en hebreo pletérica de citas biblicas, cuya
traduccion alin se exhibe en la Coleccién Darwin de la Universidad de
Cambridge (Darwin le habiaencargado latraduccién al bibliotecario de esa
universidad, Henry Bradshaw).

El ensayo setitulaToldot Adam, y su autor fue un darwinistapoco recordado,
Naftali Halevi (1840-1894). En 1874 fue publicado en el periddico Hashajar
deViena, y luego violaluz en formadelibro en seis capitul os. Latraduccion
del titulo podria ser "Genealogia del Hombre".

Halevi era hijo de un daian (juez rabinico) en Polonia y, ademas de su
sdlida formacion talmudica, siguié en Posen estudios seculares que |o
convirtieron en un devoto iluminista. Escribi6 prolificamente en hebreo,
idish, leman einglés. Fue toda su vida un judio creyente, y paralelamente
un sincero admirador de Darwin a quien elogia con epitetos tomados del
profeta | saias.

Halevi explicita el propdsito de su ensayo: "ensefiar € significado de la
creacion de acuerdo con nuestro gran maestro Moisés', desde la hipétesis
de que la teoria de la evolucion de Darwin se desprende de la sabiduria
rabinicay de laTora (voz ala que Halevi entiende como "teoria").

También Vittorio (Jaim) Castiglioni, matemético y Gran Rabino de Roma,
debati6 en hebreo lateoriadarwinianaen Pe' er ha-Adam (1892), Lagloria
del hombre.

Laprimeramitad de Toldot Adam es unaintroduccion a método cientifico.
Lasegunda es una explicacion en tres capitul os de las tres fases respectivas
de la evolucion: la fisico-quimica (el universo); la bioldgica (la inmensa
variedad de vida, culminando en el hombre), y la psico-social (la
civilizacion).

Las tres pueden explicarse tanto desde una perspectiva darwinista como
desde la biblica. Halevi aporta a esta Ultima, con una perspicaz lectura de
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ciertas palabras. Para |la primera fase (fisico-quimica) se basa en la voz
hebrea dok, "la finura del firmamento", tomada de Isaias 40:22. Para la
segunda (bioldgica), en la palabra terem (Génesis 2:5), "lo primigenio"”,
gue segun Halevi se refiere a las eras geoldgicas. Para la tercera, su
fundamento es €l significado del Edén, en donde el hombre fue colocado
para "trabajar y proteger el jardin", es decir para sobrevivir en un medio
hostil graciasalaseleccidn natural delos més aptos. Halevi sedetieneen el
origen del lenguaje como columnavertebral delacivilizacion: delasdistintas
especies, "el nombre que les diera Adan, ése seria su nombre" (Génesis
2:19).

En su exordio Halevi concluye que la humanidad es |a parte esencia de la
naturaleza, porque sin humanos la naturaleza "no sabria de su propia
existencia'. Y trae un candoroso mensaje: "cuando mi pueblo perciba que
su teoria, profesor Darwin, de ningin modo es un desvio de ladivina Tor4,
portaran su nombre con reverencia 'y asi glorificaran a Dios de Isradl...
porgue el darwinismo sdlo amplia los limites de la Creacion, y ergo le
atribuye altos logros a sublime Creador".
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CAPITULO 1

La Biblia como patria

mucho mas. Y fue una patria. Una patria de bolsillo que anunciaba

laRedencion a pueblo judio, el motivo para mantener |a esperanza
incolume. De los tres conceptos que conforman el pensamiento judio -
Creacion, Revelacion y Redencion- los tres se entrelazan en el valor de la
Tierrade Isragl.

I a Biblia fue poesia, narrativa, filosofia, moral, ecologia; fue

Se hadefinido alahistoriacomo lahistoriade lalibertad*, como laviapor
la que el ser humano evoluciona para convertirse en parcial arquitecto de
su propia existencia. En términos biblicos, |a historia es la marcha por €l
desierto: el abandono de la esclavitud para encaminarse hacia latierra de
promision.

Esa gesta del pueblo hebreo en camino a su libertad ha inspirado los
emprendimientos mas nobles de la humanidad.

LamarchahacialaTierradelsrael eslamasdetalladaenlaliteraturaantigua,
laméssignificativaentérminosdeliturgiay fe. Ensucamino alaTierrade
Israel en el pasado, la Bibliaregistra que:

"partieron de Kibrot-hataava y acamparon en Hatzerot. Partieron de
Hatzerot y acamparon en Ritmd. Partieron de Ritmay acamparon en Rimén-
Perez. Partieron de Rimén-Perezy acamparon en Livna. Partieron deLivna

1 Entre otros, por Benedetto Croce.
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y acamparon en Risa. Partieron de Risay acamparon en Kehelat. Partieron
de Kehelat y acamparon en Monte Shefer. Partieron del Monte Shefer y
acamparon en Harada. Partieron de Harada y acamparon en Makelot".
Las diversas escalas prefiguraron el sino del pueblo judio: en su camino
partieron de Jerusalem a Babilonia, de Pumbedita a Roma, de Lisboa a
Esmirna, de Toledo a Vilna, de Varsoviaa NuevaYork...

Todas parecen ser generaciones del desierto que no ingresaron en laTierra
de Israel. Y aguella que originalmente ingresé de la mano de Josué,
permanecio en ella seis siglos y fue nuevamente exiliada.

En la conciencia judia, se amalgamaban la afioranza por € retorno y el
retorno mismo: €l libro y la patria.

Cabe una comparacion entre el cristianismo'y el judaismo acerca de como
el poder imperial setransfirié aun poder espiritual. Cuando en el 476 cay6
el imperio romano, su gobierno fue heredado por lalglesia. En el judaismo,
salvando las distancias, ocurrié algo similar.

Cuando el gobierno estadual se derrumb6 debido aladestruccion del Estado
judio en € afio 70, ese poder fue reemplazado por el delaTora

La Tora les sirvio a los judios de patria de bolsillo y los dot6 de leyes,
identidad, y hasta de lanostalgia por recuperar latierraancestral. En buena
medida, ser judio significo durante miles de afios, afiorar |a patria perdida.

La principal exégesis judia es la de Rashi. Escrita alla por el afio 1100,
viene incluida en cas todas las impresiones del Pentateuco. Son notables
sus primeras palabras, cuando debe explicar el primero de todos los
versiculos: "En el comienzo cred Diosloscielosy latierra".

Tratandose de un rabino medieval que vive en Francia, bien podriainiciar
su exégesis del Génesis con basicos conceptos teol 6gicos. Pero no; Rashi
citalapregunta talmidicade por qué laBibliacomienzacon el relato dela
Creacidn, y responde sin ambages: es para mostrar que toda la Tierra
pertenece a Diosy que a los hebreos entrego Eretz Isragl.

Esta priorizacion de la Tierra de Israel en la didéactica de quien viene a
glosar nada menos que laformacion del universo, no es una excentricidad.
Esrepresentativadelacentralidad que esatierratuvo en laconcienciajudia
alo largo de milenios.
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Por un lado, el judaismo fue la religion del tiempo, del cual busca su
santificacion, el apego alasantidad de los eventos. El Shabat es su maxima
zigurat y catedral, unaque nadie pudo destruir desde babilonios aromanos,
desde mongoles a alemanes. Por esta singularidad el judaismo fue
denominado "una arquitectura del tiempo".

Por ello el becerro de oro es considerado un enorme retroceso teol gico. El
numen, puramente espiritual, trasciende la naturaleza, y no puede ser
celebrado en €l espacio como en el caso del becerro.

Cuando los hebreos sucumbieron alatentacion de adorarl o, de prosternarse
ante un objeto fisico, en ese momento se les ordend la ereccion del
tabernaculo en el desierto. La necesidad humana de aferrarse al espacio se
habia hecho patente. Piden un rey y establecen la monarquia.

EnlaBiblia, laprimerasantidad esladel tiempo; laprimeravez que aparece
laraiz de"lo santo" es cuando "bendijo Dios a diaséptimo y lo santificd".
La segunda santidad es ladel hombre, y laterceraesladel espacio fisico.
Pero mientras Moisés es quien santifica al espacio (en el Tabernaculo), €l
tiempo es santificado por Dios.

Larevelacion divinaseda, enlaTora, primeramente en €l plano individual,
alos patriarcas, y luego en la epifanianacional, en el Monte Sinai, cuando
€l pueblo hebreo entero es € destinatario de larevelacion.

Abraham, el primer hebreo, es el primero en recibir un objetivo histérico
concreto, y éste se moldea en torno de la marcha hacia latierra prometida.
"Vete alatierraque te mostraré" esla primera de las indicaciones divinas.
Lahistoriadelosisraelitas comienza cuando el primer hebreo se encamina
hacia lo que seria Eretz |sragl.

Latravesiapor el desierto fuevistapor |os profetas, desde lasublime éptica
de laformacion de un pueblo que consumasu libre destino. Esla épocade
lafidelidad a la causa, cuando, en palabras de Jeremias, Dios recuerda "el
amor de tu juventud cuando andabas en pos de Mi en €l desierto, en tierra
no sembrada’ (2:2).

Esta época seminal del pueblo hebreo estuvo cargada de tensiones; la
mentalidad de esclavos no podia corregirse en un soplo. No se trataba
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solamente de sacarlos de Egipto sino una meta mucho més ardua, la de
sacarles su Egipto interno: la pusilanimidad que les hizo protestar por falta
de comida, por lainsatisfaccion del mana, por €l reclamo de carne, por la
exigencia de agua, por su necesidad de un nuevo lider para regresar ala
tierra donde habian sido esclavos. Querian desandar €l camino y adoraron
al becerro.

Todos estos retrocesos durante el transcurso delagestaliberadorapudieron
eventualmente ser perdonados al pueblo en gestacion. Hay uno que no.

Latransgresion inadmisible fue dejarse desal entar por €l informe negativo
que los espias trajeron de la Tierra de Israel (NUmeros 13-14). Lamentar
que latravesia estaba mal y flaguear ante las dificultades fue una macula,
pero mucho peor fue rechazar latierrade promision de libertad. Eso nunca
fue perdonado. En cuanto dijeron "No podremos’, todo estuvo perdido.

Habian afiorado Egipto, la esclavitud. Ahora lo agravaban: rechazaban la
Tierra de Israel, €l paradigma de la libertad. Fue perdonada su inercia de
esclavos, pero su calumnia eraimperdonable. Habian caido en la antitesis
del merecimiento.

Para el judaismo eraindispensable un terrufio concreto, porque sus hormas
no eran utopicas. debian ser aplicadas en sociedad. Después deladestruccion
del Temploy deladispersion, laTierrafue portadanuevamenteenlaBiblia.
Sus festividades y sus preceptos se entremezclaban con la Tierra. Esta es
central enlaliturgia, en el calendario hebreo, en aguellas normas que pueden
aplicarse solamente en ella, como el barbecho, la monarquia, €l jubileo.

L os profetas comienzan a mostrarlo a Dios como soberano delaTierra. Ya
no es solo el tiempo, sino el espacio la sede de la santidad. Moisés debe
descal zarse ante la zarza ardiente porgue su pie se apoya en tierra sagrada.
Los judios van percibiendo la historia como guiada por Dios. Lo hemos
visto en el Libro delas Guerrasdel Eterno. El rio Arnén erael limite entre
los hebreos y el enemigo moabita. Cruzarlo implicaba riesgos y miedos.
Por ello, cuando se atrevieron ahacerlo, losisraglitas vieron en su salvacion
un milagro divino.
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drama especialmente desgarrador, tampoco podria hacerlo su

ider, la persona que més se habia sacrificado para que €l pueblo
hebreo llegara a destino. En paralelo histérico, € pueblo tampoco pudo
entrar a Eretz Israel, durante dos mil afios.

Esa generacion no podria ingresar a la Tierra de Israel y, en un

Aunque se han escrito miles de paginas tratando de interpretar del texto
biblico cud es la naturaleza de la transgresion de Moisés que impidi6é su
entrada a la Tierra de Israel, €l tema no estd exento de un misterio que
pervive.

El libro de NUmeros ofrece dos motivos por los cuales se niega a aquella
generacion el ingreso ala Tierra Prometida: "...porque no creisteis en Mi
parasantificarme alos ojos delosisradlitas..." (20:13-13), y "...porque 0s
rebelasteis contra Mi en las aguas de Meriva..." (20:23-24). Algunos
capitul os después (27:12-13) se combinan las dos razones.

Cuando la muerte de Moisés es inminente, casi a final del Pentateuco, la
combinacién es mas compleja (Deuteronomio 32:47-51)1.

Si nos atenemos estrictamente a la Biblia, lo antedicho alcanzaria para
explicar que todos los pedidos de Moisés de ingresar hubieran sido

1 Se repite en los Salmos 106:32-33.
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rechazados (Deuteronomio 3:25) y que ergo murieraen Moab, mas alade
los limites de la tierra que anhelaba.

Uno de los modos de entender la vastedad y riqueza de la exégesis biblica
es aplicar sus distintas posibilidades a un caso especifico. El veto impuesto
aMoaisés es un g emplo paradigmatico de la pluralidad de explicaciones y
blsquedas. A los exégetas, les quedaclaro que Moisés hagolpeado lapiedra
para extraer agua de €ella, en lugar de simplemente hablarle, segin la
indicacion divina (Numeros 20:11). Pero para la mayoria de €ellos, no
obstante, tal desvio menor no llega a justificar la descripcion de Dios de
queMoisés"seharebelado contraEl" o que"no hasantificado SuNombre",
y por lo tanto buscaron significados adicionales al hecho de golpear la
piedra.

Unaforma que tienen de resolver su duda es circunscribirse ala deslealtad
de los espias que aconsgjaron no continuar vigjie a laTierra Prometida.

Por culpa de su pesimismo, Dios impide ingresar a la tierra a toda la
generacion del desierto, en la cual, por supuesto, Moisés y Aardn estaban
incluidos (Deuteronomio 1:37; 4:21).

Hay un tercer dato de la misma fuente: Dios habia decidido hacia mucho
gqueMoisésno entrariaen laTierraPrometida. Lasupuestaofensade Moisés
en Kadesh fue una mera excusa para que Dios no pareciera arbitrario.

Una pregunta adicional se refiere a como Moisés solicita que se anule €
decreto contra su ingreso. Entre los motivos de Moisés para requerirlo
estaba su deseo de compartir la alegria del pueblo, después de haber
compartido su tristeza. Sele habriadenegado el perddn por dos razones por
lomenos: 1) €l lider de unageneracion debia permanecer con sus seguidores,
y lageneracion de Moisés fue enterradaen el desierto; 2) habiallegado el
momento de que Josué gjercierasusdotesde lider, y no podiaprivarselo de
la oportunidad.

La manera de Moisés de pedir la anulacion del decreto también [lama la
atencion delosexégetas. DiceMoisés. 'Y LeroguéaDiosen ese momento...
He de pasar €l Jordan y veré laTierrabuena" (Deuteronomio 3:23-25). El
Midrash se pregunta por e significado de "en ese momento", qué tenia de
especial, y cuando el momento es adecuado parapedir larevocacion de una
sentencia.

La respuesta se relaciona con los parrafos previos, referidos ala guerra de
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loshijosdelsrael contralosreyesdelaRiberaOriental . Moisés haconducido
alosisradlitasalavictoriafrentelosdosreyes delaMargen Oriental: Sijon
delos amorreosy Og de Bashén. Gracias a triunfo, supone que €l veto ha
sido anulado.

Ahora la pregunta se complica, porque si Moisés sabia que su sentencia
merecia ser anulada no habia motivo para "rogar": bastaba con anunciar.
La respuesta de la exégesis es que en rigor hubo dos "vetos'. El primero,
de cuando Moisés le reprocha a Dios "por qué trata mal a Su pueblo” y
recibe por toda respuesta: "ahora veras lo que le haré al Faradn".

Rashi explica que como el reproche de Moisés indica que habia dudado de
las virtudes divinas, entonces se lo castiga con larespuesta: "ahora veras',
es decir: veras, si, lo que le haré ahora al faradn, pero no lo que haré en
el futuro alos cananeos.

El segundo momento es el conocido episodio que se produce en Kadesh
con las"aguas deladiscordia": "Por ello no traerésa estacomunidad ala
Tierraque les adjudiqué".

Es decir, habria dos motivos: la duda mosaica acerca de la bondad divina,
y ladesobediencia al golpear la piedra.

Teniendo en cuenta los dos, podemos entender por qué Moisés rogo que
se le permitiera entrar, a pesar de que una de las dos sentencias hubiera
sido anulada.

Un dato mas. El Midrash especificaque el modo de Moisésde quejarse fue
el siguiente: "Aun los restos de José pueden entrar alaTierra Prometida...
iy yo no!". La respuesta biblica es: "Quien reconoce cud es su patria es
enterrado en ella; no quien no lo hace. José admiti6 su origen cuando dijo a
los egipcios ‘fui secuestrado de la tierra de los hebreos'2. T no, porque
cuando las hijas de Midian dijeron que "nos salvo un hombre egipcio"® tl
no las corregiste; por ello no seras enterrado en tu tierra’.

2 Génesis 40:15. Por ello José fue enterrado en Eretz Israel, en Shejem, segln Josué 24:32.
3 Exodo 2:19.
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Diez posturas

1) Maimonides sostiene que €l error de Moisésfue su enojo contrael pueblo
hebreo, a que le reconviene con "joigan, eh rebeldes!". Un hombre de su
estatura no debia de mostrar ira publicamente y deberia haber sido un
gemplo. Ademas, y principalmente, se trataba de unaprofanacion de Dios,
puesto que la gente iria a creer que Dios se enojaba con ellos porque
demandaban agua, y ello no podia ser cierto.

2) Najménides |o refuta. Reitera que Dios si estaba airado, y no Moisés ni
Aardn. Para explicar la esencia de la transgresion mosaica, Najmanides
citael clasico medieval que sigue:

3) Rabenu Jananel de Kairouan (m. 1056), expone que Moisés y Aaron
habian dicho: "Traeremos nosotros agua' en vez de "Traera Dios agua'.
Queno "santificaron" aDiossignificaqueno Leatribuyeron aEl e poder,
einsinuaron que éste proveniade ellos mismos.

4) Por su parte, para Abraham Ibn-Ezra de Tudela (1081-1164) la
transgresion radicaen laindigna actitud de Moisésy Aron con respecto a
pueblo mismo. " Se acercaron como fugitivos y no como verdaderoslideres
frente alaasambleareunida’ (versiculo 6).

Para ser verdaderos lideres, ellos dos debieron haber tomado lainiciativa, y
no esperar laorden divina.

5) Parecida es la opinién de José Albo (1360-1444) quien considera que la
faltadefe de Moisésconsistié en que no obr6 deinmediato, haciendo perder
lafedel pueblo. Lo contrasta con las dotes de Josué, quien en circunstancias
similares actu6 de modo mucho més categorico, deteniendo el sol en Gibon.
Josué no aguard6 que Diosseloindicara, y obré el milagro paraimpresionar
a pueblo. Eslo que Moisés deberia haber hecho.

6) Isaac Arama (1420-1494), uno de los gigantes expulsados de Esparia,
indica explicitamente que del texto biblico "no emerge explicacién
satisfactoriapor €l enojo de Dios' y rechazalaexplicacion deAlbo. Después
detodo, lo que Rabenu Jananel habiaexplicado como rebelion contraDios,
Albo lo presenta como muy meritorio. Su conclusién es que en todos los
casos (también en éste) Moisés se abstuvo de actuar por propiainiciativa;
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siempre obrabalo que Dios le comandabay asi debia ser?.

7) Jaim Ibn Atar® (Marruecos, 1696-1743) vuelve a simple Midrash:
golpearon la piedra pues, y no le hablaron. No habria que buscar faltas
adicionales en el castigado Moisés.

8) Precisamente, Shmuel David Luzzatto (Italia, 1860-1865) objeta que se
le atribuyan tantos defectos a Moisés, y retoma la simple explicacion de
Rashi: debi6 hablarle ala piedray no pegarle.

9) Jacob Zvi Mecklenburg (1786-1865)° explica que Moisés y Aarén
debieron haber apelado a entendimiento del pueblo paraque seconvencieran
delaprovidencia. El mensgjeera: "Si hastalarocapuede escuchar a profeta,
pues mucho mas deberiamos hacerlo nosotros..."

10) El padre delaortodoxiamoderna, Shimshon Rafael Hirsch (1800-1888)
rescata el hecho de que pegarlealapiedra(y no hablarle) implicamedios
violentos, que Moisés deberia haber rechazado de plano. Ademés, Moisés
ya habia cumplido una misién y debia aceptar €l fin de lamisma. Ya era
suficiente.

Moisés no ingreso a la tierra. El pueblo hebreo si y, con el libro y su
interpretacién en mano, comenzé a desarrollar un vinculo Gnico con ese
pais. El libro interpretado, que los guiara a Eretz Isragl, hacia 6smosis con
ella. Pasaba a ser € libro-patria.

4 Aun en e caso extremo de la rebelién de Coré o Kéraj.
5 Jaim Ibn Atar lideré unainmigracion de rabinos a Jerusalem en 1741.
6 En su obra Haketav \iehakabal & (Leipzig, 1839).
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la providencia divina. La mismisima divinidad habia sido exiliada,
0 en palabras de Ezequiel: "la Gloria del Eterno partio del atrio del
Templo" (10:19).

I a destruccion del Estado judio fue entendida como un eclipse de

Despuésdeladestruccidn, el retorno se hizo esperar medio siglo; finalmente
los israelitas aceptaron lainvitacion aregresar a Sién que les formulara el
rey Ciro en el 538 aec, y partieron para volver a edificar el Templo. La
reconstruccion demord dos décadas debido ala hostilidad de los vecinos, y
finalmente |l os hebreos concretaron la tarea alentados por |os profetas. La
obra de reconstruccion era percibida como unanuevateofania, como ladel
Exodo siete siglos antes.

Como si vinieraaratificar que el libro deviene en patria, la Bibliatermina
precisamente con la Declaracion de Ciro, que es el primer antecedente del
sionismo no-judio, esdecir del movimiento entrelos no-judios paraayudar
alosjudios aretornar a su tierra ancestral.

En el 549 aec Ciro el persa unificé alos medosy persas en un solo grupo
gue cred un imperio que vencio alos babilonios. Cuando el 12 de octubre
del 539 aec € gjército persaentro en laciudad de Babiloniasin resistencia,
el imperio del rey Ciro el Grande (559-529 aec) preval ecia, y este monarca,
para legitimar su conquista, emitid una declaracion, que afectaba a los
hebreos deportados.

El texto de la declaracién permaneci 6 enterrado durante casi dos milenios
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y medio hasta que, en 1878, el Cilindro de Ciro fue descubierto. Es
considerado como el primer manuscrito de los Derechos Humanos después
delaBiblia

En € texto se enumeran las vilezas de |os reyes babil6nicos, y se desgrana
como el dios Marduk €eligié a Ciro para desplazarlos; también serevelala
genealogia del conquistador. En las lineas 22 a 34 del Cilindro, €l propio
Ciro cuenta que garantizo la paz, restablecio los cultos y permitio regresar
asustierras alos pueblos deportados en Babilonia.

Aun cuando |os hebreos no son expresamente mencionados, €l Ultimo punto
del Cilindro puede considerarse coincidente con el final delaBibliaHebrea.
En efecto, e ultimo libro biblico, Crénicas, concluye asi:

En el primer afio de Ciro, rey de Persia, se cumplié la palabra queel
Eterno habl6 a Jeremias; €l Eternoinspiré al espiritu de Ciroy éste
envié la siguiente proclama por escrito a todo su reino: "Asi dice
Ciro, rey de Persia: El Dios de los cielos me ha otorgado los reinos
delatierra, y me ha designado para que yo edifique una morada en
Jerusalemde Judea. Todo el que sea de Su pueblo, que el Eterno esté
con é y que ascienda" (36:22-23)2.

En términos précticos, la politicadel rey persa Ciro significo laposibilidad
deloshebreosderetornar alatierradelaque habian sido expulsados medio
siglo antes®. Unavez retornados, los profetas Hagai y Zacarias animaron a
Zerubabel a concluir lareconstruccion del Templo.

Dieciocho afios después de la Declaracion de Ciro, losisraelitas veian con
frustracion que el Templo no se reconstruia, que los pueblos vecinos los
hostigaban, y que laeconomialos sof ocaba. El entusiasmo delosretornantes
a Sién, que brilla en el comienzo del libro de Esdrés, ya habia fenecido
cuando Hagueo proclama: " Sembrais mucho y recogéis poco; coméis, pero
no os sacidis; bebéis pero no lo suficiente; os vestis pero seguis con frio;
cobréissalario en bolsarota... Considerad bien vuestros caminos. Subid al
monte, traed madera y reedificad el templo, para que Me agrade y sea

1 Por el arquedlogo Hormuz Rassam. El cilindro hoy en dia se exhibe en el Museo Britanico.
2 La Declaracion de Ciro estd més detallada en Esdrés 1:2-3.

3 Esnotable que el presidente norteamericano Harry Truman, quien reconocié al Estado de Israel once
minutos después de declarada su independencia, se denominé a si mismo "Ciro".
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glorificado" (1:6-7).

La edificacion del Segundo Templo fue concluida en el 516 aec, setenta
anos después de la destruccion del Primero.

Los judios habian vuelto, y su Retorno alsrael devino en un paradigma.

La aforanza por reconstruir se transformé en una parte constante del
judaismo. A partir de entonces, como lo formulara el rabino Abraham Kuk
en su libro Orot (1921), "la Tierra de Israel no es un bien externo de la
nacion... formaunaunidad esencial con la nacién intimamente ligada con
su existencia'.

Recordemos que la quintaesencia de camino monoteista comienza con €l
"Vetehacialatierra' prescripto aAbraham, el patriarca. El sendero espiritual
coincide con la trayectoria hacia Canaan* prefiada de dificultades: el
abandono del hogar paterno, delasociedad, delaciudad de Ur deloscaldeos
en Sumeria.

En el pacto divino ofrecido a Abraham®, se le asegura a patriarca una
descendenciainmortal y su asentamiento en la Tierrade Israel. A partir de
entonces, lapromesa se reiteraa cadauno de los patriarcas subsiguientes, y
asi va plasmandose lavisién judiade que €l ideal aalcanzarse sevinculaa
laTierrade Isragl.

Cuando la biografiaindividual del Génesis abrié paso a la historia grupal

del Exodo, el amor por Eretz Isragl se consolidd como un preciado valor
nacional. Asi se daen Moisés® y, la promesa a algunas personas pasa a ser
una herenciadel pueblo entero: "ostraeré alatierraque juré aAbraham, a
Isaac y Jacob, y os la daré por heredad"”.

La providencia se pone de manifiesto en el cumplimiento de ese vaticinio.
El pueblo judio habrade"ir alatierray poseerla; unatierra de montafiasy
guebradas, que abreva su agua de la lluvia de los cielos... querida por €l
Eterno, tu Dios, cuya mirada esta en ella durante todo €l afio"®.

4 Génesis 12:1-9.

5 Génesis 15:1-21.

6 Deuteronomio 8:7-10 y 11:1-12.
7 Exodo 6:8.

8 Deuteronomio 11:11-12.
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La tierra como libertad

La posesion de latierra querida es el corolario de la lucha por la libertad
concreta de Israel, y ambos valores comienzan a amalgamarse: "el Eterno
nos saco de Egipto con mano fuertey brazo extendido, y nos concedié esta
tierra que destila leche y miel"®. En ésta deposita su esperanza el pueblo
judio, fiel al mandato divino.

Por todo ello, cuando el Segundo Templo fue destruido por |os romanos en
el afo 70, eraprevisible que la Tierrade Israel continuara siendo € centro
de los valores nacionales y religiosos de la nacion. El Talmud ensefia que
"siempre debe residirse en Eretz Isragl; porque quien alli vive es como s
tuviera a Dios"'°. Varios sabios talmidicos, como los que siguen, lo
expusieron inequivocamente.

En el afio 150, Rabi Elazar Ben ShamiUa y Rabi Yojanan Ha Sandlar
marcharon aestudiar Toraa extranjero'*, a Netzibin, y unavez en Sidon
en el Libano, las afioranzas por la Tierra de Israel los hicieron irrumpir en
[lanto y rasgar sus vestiduras, mientras lefan el versiculo que anuncia:
"Poseeréslatierray observaras estos preceptos''?. Concluyeron que "residir
en Eretz |srael esequivalenteacumplir con todos|os preceptosdelaTord' s
y regresaron hacia ali.

Rabi Simlai, uno delos maestros nacido en Nehardea (Babilonia) y emigrado
aEretz Isragl, explicd, aproximadamente en € afio 280, el singular rol de
Moisés: "La pregunta es por qué ansiaba Moisés ingresar a la Tierra de
Israel, si acaso necesitaba comer de sus frutos o saciarse de sus bondades.
No. Su razonamiento fue que los muchos preceptos que le fueron ordenados
a pueblo judio no pueden cumplirse fuera de la Tierra de Israel”. A los
judiosqueresidenfueradeella, el Talmud Ilegaacalificarlosdeiddlatras™.

Todas estas ensefianzas se tradujeron en la liturgia judaica, pletérica de
plegarias por el Retorno a Sién y la reconstruccion. La central de todas

9 Deuteronomio 26:8-9.

10 Tratado de Ketuvot 110-111.

1 Tratado de Sota 14a.

2 Deuteronomio 11:32-33.

13 En el Midrash de Sifre Deuteronomio 80.
¥ Tratado de Avoda Zara 8.
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ellas, la Amid&®, invoca varias veces a Eretz Israel, hacia donde el fiel
debe dirigirse en la oracion's.

Asimismo, el precepto referido a las comidas indica que: "Comerés y te
saciards, y bendeciras. .. por labuenatierra’. De aqui, losrabies concluyeron
gue después de cada comida debe mencionarse Eretz |srael .

En el momento de celebrarse unabodajudia, cuando concluyelaceremonia
bajo el palio nupcial, el novio rompe una copa pararecordar la destruccion
del Templo de Jerusalemy usualmente declamael salmo 137: "Si teolvidare,
oh Jerusalem, olvidese mi diestra... si no colocare a Jerusalem por sobre
mi mayor alegria’.

Otras normas judaicas que resaltan €l rol dela Tierrade Israel son: que los
pobres que la habitan deben ser prioritariamente asistidos'®, que €l polvo
de laTierra de Isragl se coloque en tumbas'®, y que €l Unico caso en que
debe aentarse € traslado de restos de una sepultura a otra, es cuando la
segunda esté en Eretz |sragl®. De ésta depende la fijacion de las fechas de
|as festividades para todas las didsporas de los judios.
Lasprincipalesdeellas (Pésaj, Shavuot y Sucot) se observan dosdiasen la
Diasporay solo un diaen Israel®.

A las mencionadas leyes y costumbres se mantuvieron leales |os israglitas
durante los dos milenios de su exilio. Asi |o define Barbara Tuchman: "El
segundo exilio habia durado 1800 afios, y su pueblo estaba disperso en
cadalatitud del globo, esforzandose simplemente en mantenerse vivos, para
no ... ser absorbidos, parano perder suidentidad... Lolograrony fueron el
nico pueblo en el mundo que pudo mantener su identidad nacional sin un

15 También denominada Shmoné Esré, serecitatresvecesal dia, y cuatro vecesenlosdiasdefestividades
y sébados.

16 Ladisposicion se formulaen el Talmud basada en | Reyes 8:48. Maiménides dictamind que «quien
se encuentre en el extranjero deberd orientar su rostro hacia Eretz | sragl pararezar», y asi 1o dispuso e
Shuljan Aruj, el méximo codigo legal judaico, en la seccion Oraj Jaim parrafo 94, inciso 1.

7 Asi lo dictaminaron Maiménides (Hiljot Berajot, 2:3) y el Shuljan Ardj, pérrafo 187.

18 ghuljan Aruj, seccion Yoré Ded, parrafo 251, inciso 3.

19 Rabi Moshe Isserles en sus comentarios al Shuljan Aruj, seccion Yoré Ded, parrafo 263, inciso 1.
20 shuljan Aruj, seccién Yoré Ded, pérrafo 63, inciso 1.

21 El Talmud (Betza 4b) explica el motivo de la diferencia: e comienzo de mes (que determinaba la

fecha de las fiestas) se fijaba en Jerusadlem, y el anuncio de la fecha festiva exacta podia llegar a
destiempo alaDiéspora, por lo que en ésta se agregabaun diade festividad paraasegurar su celebracion.
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territorio nacional... concentrando cada pensamiento en lo Unico que
pudieron traer desde su pais: su heredad y su cédigo, la Torg, €l Talmud, la

Ley"2.

22 Tuchman, La Biblia y la espada, op. cit., pagina 224.

130 | Gustavo D. Perednik



CAPITULO 4

Peregrinajes e inmigracion

de Israel en € centro de la conciencia colectiva. Durante la época
talmudicaocurrié en el Imperio Romano un evento fundamental: el
emperador Constantino declar6 oficial alareligion cristiana.

Ci ro no fue el anico no-judio de la antigliedad que puso a la Tierra

La madre de Constantino, la emperatriz Helena, una vez que se hubo
convertido, vigj6 a lsrael paralocalizar los lugares sagrados. En su vigje
(afio 326) habria descubierto, por medio de excavaciones, e lugar de la
cruz y del Santo Sepulcro.

Helena establecio en Eretz Israel muchas iglesias, y hacia entonces
comenzaron |os peregringjes a Tierra Santa, donde pulularon monumentos
y moteles que marcaban los lugares sagrados y que emocionaron a la
cristiandad.

El emperador Juliano el Apodstata (331-362), que fue hostil a cristianismo,
envié unaepistolaalosjudios, en laque se comprometia a que unavez que
terminara su guerra contra los persas, reconstruiriala ciudad de Jerusalem
para que ellos pudieran honrar ali asu Dios.

En el 413, arrib6 a Jerusalem Pelagio, el padre de la herejia homoénima que
redescubrié la nocién de libre albedrio. Jerénimo, traductor de laBiblia al
latin, afirmd en esa época que "Jerusalem se transformo en un lugar de
vigje desde todas partes del mundo”.

El prior de la novela Ivanhoe denomina a Jerusalem "la madre de todos
nosotros".
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En el 438, peregrind a lsrael la emperatriz Eudocia, esposa del emperador
Teodocio I1, y con su vigje despertd nuevamente el fervor delosjudios. En
el 450, Moisés de Creta se proclamé Mesias eintent6 |levar aEretz Israel a
la pequefiacomunidad judiade la isla. Se habia propuesto "abrir las aguas
del mar", pero el mar no obedeci6 y muchos murieron defrio. El malogrado
M oisés desapareci6 sin dgjar rastro.

Con la conquista musulmana en 637, se interrumpi6 la ola de peregrinaje
cristiano, pero no € retorno de los judios, ya que éste, a diferencia del
primero, no era temporario, sino una emigracion propiamente dicha hacia
el solar en el que podrian cumplir con todos |os preceptos.

Un nuevo intento de retorno en masa fue protagonizado en el 680 por parte
de Abu Isa desde Persia; cuando lainiciativa fracaso, sus seguidores —{os
| sfahanitas- abandonaron el judaismo.

Cuatro décadas después se dio e fendmeno inverso. Los arabes sitiaron
Constantinoplaen el 717, y se percibialainminencia de un cataclismo. En
el 720 hubo otro intento de retorno judio, esta vez desde Babilonia,
protagonizado por Severus, quien habia aprendido de los musulmanes €l
uso del Estado como instrumento de lareligion. Fue finalmente muerto por
losislamicos, y cuando el movimiento se desbandd sus seguidoresretornaron
alafedel judaismo.

Influidos por el mentado Abu Isa, en €l 754 [os ananitas liderados por Anan
Ben David actuaron desde Babilonia.

A finesdel siglo X seprodujo unanuevainmigracion protosionista. Daniel
Ben Moshe Al Qumisi, nacié en Damagan, en Kumis (hoy Iran), se opuso a
los ananitas, y emigré a Jerusalem con sus seguidores desde Persia e Iraq.

En laCiudad de David fundé la Orden delos Enlutados de S6n y edifico la
sinagoga karaita mas antigua de la ciudad. En su Epistola a la Diaspora
exhortd a los karaitas ainmigrar a Israel y acusd a los que se opusieron a
dichainmigracién de "despertar lairadivina'.

Unos siglos después, dos soberanias territoriales fueron transferidas casi
simultaneamente. En 1066, |la soberania de Inglaterra pasé a los
conquistadores normandos, y en 1071, Palestinapaso del control del califato
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de Bagdad a unanuevaramadel Islam -los turcos Seljuk?-.

Laconquistaselyucidaimpulso laPrimera Cruzadaen 1096, y los Cruzados
en 1099 quemaron en lasinagoga alos que habian arribado alsragl con el
arriba mencionado Daniel Al Qumisi.

Los Seljuk conformaron una dinastia turca que construy6 un imperio entre
lossiglosIX y X1I1. Suempuje haciaOccidentedebilitd a Imperio Bizantino
y a mismo tiempo cred en Europaunabarreracontralosinvasores mongoles
del Este. Los Seljuk defendieron al mundo islamico contra los Cruzados
europeos, y en labatalla de Manzikert (1071), que abrio los diques ante al
avance turco, sefidlaron el comienzo del derrumbe del Imperio Bizantino.

El origen del sionismo

Los historiadores coincidirian en lafechade nacimiento delavoz "sionismo":
€l 1ro de abril de 1890, cuando Natén Birnbaum utiliza por primeravez el
término en € 6rgano Selbstemanzipation de Viena, el primer periédico
sionistade Occidente. Enlo que no habria coincidenciaes acercade cuando
nace la idea sionista, muy anterior al nombre que la define. En principio,
hay dos respuestas polares:

De un lado, €l rabino Judah Leib Maimén sostuvo en su clasica obra sobre
el tema? que el sionismo nace con el mismisimo patriarca Abraham hace
unos cuatro milenios. Como hemos visto, el capitulo 12 del Génesis relata
el sendero del monoteismo con Abraham encaminandosealaTierradelsragl.

Estaposturaomite quelaesenciadel sionismo eseminentementea Retorno
gue venimos refiriéndonos, algo que no podria haber existido sin unatierra
ala queregresar. Abraham fue -no retornd.

Por lo tanto, aun si quisiéramos rastrear el sionismo hasta su fuente
primigenia, el momento mas temprano posible seriaaquél en el que nace el
anhelo deregreso ala Tierrade Isragl por parte de un pueblo despojado de
ella Noenlaerapatriarcal. Laaforanzajudiaesta presente entrelos hebreos
desde hace varios milenios, pero no desde hace cuatro.

! Los turcos Seljuk se denominan selyticidas o selchucos.
2 En su libro Sarei Hameah de 1947, titulo traducible a “Los ilustres del siglo”, en seis volimenes.
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Con todo, no cabe duda de que la primera fuente escrita del sionismo esta
en la Biblia, concretamente en el salmo 137 que expresa el sentir de los
primeros exiliados a Babilonia, hace unos dos mil seiscientos afios: " Junto
alos rios de Babilonia nos sentamos y |loramos recordando a Sion... . En
estos versicul os fue fermentando lavoluntad de la restauracion nacional en
laTierrade lsragl.

L os profetas portaron ese mensaje esperanzador. Durante los tres siglos en
los que predicaron (750-430 aec), después de presagiar | as caidas de ambos
reinos y de consolar a las victimas del colapso, finalmente animaron la
empresa de larestauracion. Asi proclama | saias en el 538 aec:

Consolad, consolad a mi pueblo. Hablad al corazén de Jerusalem:
su lucha ha terminado, su iniquidad ha sido quitada... Como pastor
apacentarda su rebafio, en su brazo recogera los corderos, y en su
seno los llevar&®.

Lasvisionesdelos profetas concluyeron con Zacarias, quien les pone punto
final con estas palabras:

Volveré a Son y en medio de Jerusalem moraré... Se sentaran
ancianosy ancianas en sus callesde Jerusalem... que sellenaran de
muchachos y muchachas en juego®.

El otro extremo parafijar el comienzo sionista seriasefialar suinicio conla
creacion de la Organizacion Sionista Mundia en 1897. Esta postura resta
importanciaal hecho de que cuando Teodoro Herzl convocé el congreso en
Basilea®, todas las realizaciones sionistas ya habian comenzado. Quince
afos habian transcurrido desde la PrimeraAli&®, y muchos afios méas desde
algunos congresos sionistas, que también hubo antes del de Basilea' .

8 40:1-11.
48:3-5.
5 Del 29 al 31 de agosto de 1897.

6 La pionera de las inmigraciones judias modernas que aspiraban a la restauracion nacional de los
hebreos en su tierra ancestral.

" El congreso de Thorn, Alemania, tuvo en lugar en 1860y dio alugar lafundacién dela Sociedad para
la Colonizacion de Palestina presidida por Jaim Lorje. En 1884, el Congreso de Kattowitz convoco a
varios grupos de Joveveli Sén ("amantes de Sion") bajo la presidencia de Ledn Pinsker.
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Con respecto acuando sefidar el comienzo, hay diversas posturas, que parten
desdelossiglos XVII, XVIIy XIX.

Entrelosquefijan alos precursoresen el siglo XVII, Martin Buber elevaal
famoso Mahara de Pragaal estatus de pionero. Por su parte Najum Sokolow,
el primer gran historiador del sionismo, corona como precursor a rabino
Manasés Ben Israel de Amsterdam. Abraham Kariv proclama a Baruj
Spinozat, y hay quienes atribuyen aun no-judio, Holger Paulli, la paternidad
del sionismo moderno.

Por su parte, los que optan por €l siglo XVIII recuerdan a pastor francés
Pierre Jurieux, que propuso restablecer lareplblicajudiaen Eretz Israel, y
al marqués Felipe de Langallerie, que con el mismo objetivo, en 1714 inicio
tratativas con €l embajador turco en La Hayay firmé con é un acuerdo
sobre los derechos judios.

Merece una mencion especia el historiador Walter Laqueur, quien sefiala
como iniciador del sionismo moderno a Moisés Mendelssohn®.

Lamayor parte de | os estudiosos proponen el siglo X1 X como catapulta: la
poetisa inglesa Grace Aguilar, quien escribia acerca de la necesidad del
retorno por 1840; el rabino Yehuda Bibas de Corfu, que se establecio en
Hebrén en 1852; y el trio mas renombrado de precursores del sionismo,
quienes hacia 1860 plantearon la necesidad de que los judios tomaran la
iniciativa en su retorno organizado a Sion: lehudaAlkalai, Zvi Kalisher y
Moisés Hess.

Los dos primeros, rabinos, son los que interpretaron |as fuentes talmudicas
en el sentido de que el Mesias no debia ser pasivamente aguardado, sino
que su llegada debia promoverse con el impulso hacia Sién. Esa
interpretacion es laraiz del sionismo moderno, que abreva de la savia que
proporcionael milenario anhelo delosjudios de reencontrarse con sutierra.

8 En su Tratado Teoldgico-Politico (1670) Spinoza afirma que el antiguo ritual del judaismo tenia
como Unico objetivo preservar el Estado de los judios, y que éste seria restablecido cuando las
circunstancias lo permitieran.

9véase e décimo capitulo de nuestro Grandes Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo,
2005.

135






CAPITULO 5

Los macabeos

el exilio, y asi daba inicio el periodo del Segundo Templo,

argado de muchas divisiones internas en el seno del pueblo judio.
La mas duradera fue la que enfrenté a los Ilamados jasidim® contra los
helenizantes.

ELEstado judio fue efectivamente reconstruido medio siglo después
d

El helenismo prevalecid por tres siglos, que van desde la extension del
imperio deAlejandro, hastalaépocaromana. Promediando eselapso ocurrié
la rebelién macabea, epitome de la batalla nacional de los judios por su
tierra.

Cuando Algjandro Magno murié en el 323 aec, la guerra de sucesion entre
sus herederos dividio al imperio en dos: el Ptolomaico al sur, con capital en
Alegjandria, y €l Seléucida al norte, con capital en Antiogquia.

La conquista de Eretz Israel por parte de los seléucidas (198 aec) fue
bienvenidapor losjudios. Antioco 11 vencidy emitio en el afio 198 aec una
carta en la que autorizaba €l Retorno: "Dado que los judios mostraron
entusiasmo hacia nosotros desde el momento en que pusimos el pie en su
tierra, y dado que cuando llegamosasu ciudad nos of reci eron unamagnifica
recepcion... vemos apropiado compensarlos con la reconstruccién de su
ciudad, que sufrié mucho por laguerra, y con un permiso paraquelapueble

! Hay tres usos de la palabra "jasid". En este capitulo nos referimos alos "piadosos’ de la antigtiedad
que se oponian a abandono de la tradicion. Los otros dos usos histéricos se refieren a una corriente
mistica surgida en Alemaniaen el siglo XII, y aun movimiento de renovacion religiosa basada en la
alegria, nacido en Poloniaen el siglo XVIII.
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todo el que regrese de su dispersion..."?

Adicionalmente, Antioco |11 elimind impuestos de los judios y les otorgd
un documento que confirmaba su derecho de vivir "segun las leyes de sus
padres'.

La clase ata judia comenzaba a helenizarse. Las casas de Tobidy Bilga
clamaban por cambios radicales que acentuaran el modo griego de vivir.
Simon de lacasade Bilgaerael funcionario acargo del Templo; frente a él
se anteponia el tradicionalista Onias 111, sumo sacerdote.

Para deshacerse de éste, Simon apel6 al gobernador sirio y le informé de
las riquezas resguardadas en el Templo.

El ascenso al trono seléucida de Antioco |V Epifanes (175 aec) marco el
designio de helenizar alosisradlitas. Jason, hermano de OniaslI|, sedispuso
acolaborar con ese cometido si se le permitiareemplazar a su hermano en
el cargo de sumo sacerdote.

Cuando lo logro, hizo construir en Jerusalem un gimnasio engalanado por
losdiosesHérculesy Hermes. El antro compitié con el Templo como centro
social, y los sacerdotes abandonaban sus tareas para asistir a gimnasio.
Delegados de Antioquia y Jerusalem vigjaron a la ciudad de Tiro para
participar de los juegos en honor a Hércules.

Contodo, unavez consumados sus servicios a imperio helenista, Jason fue
asu turno suplantado por — el aun més radical — Menelao.

Mientras escribia este libro, un descubrimiento arqueolégico en Israel
permitio revelar una faceta adicional del gobierno imperial. En efecto, a
mediados de diciembre de 2009, la prensa informé que se habia logrado
unir tres piezas de piedra® y que de esa unién surgi6 una estela que llevaba
grabada la designacion de un recolector de impuestos por parte del rey
helenistaSeleuco |V en el afio 178 aec, esdecir unadécadaantesdel estallido
de larebelion macabea. Seleuco encomendo a su ministro Heliodoro que
Olimpidoro debia recolectar dinero de todos los templos de la region, y

2 M. Stern, "Documentos de la rebelién de Bar Kojba" (en hebreo), Tel Aviv, 1965, pagina 28-41.
(Citado en Voces llaman a Sén, J. Merjavia, ed. Centro Zalman Shazar, Jerusalem, 1991).

3 Dos piezas que se habian descubierto, bajo la guia del arquedlogo Ian Stern, en Tel Maresha (en e
Parque Nacional Beit Guvrin) entre el 2005 y el 2006, junto con una tercera que habia sido donada a
Museo de Israel en 2007.
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con esadisposicion quebrabala politica sel éucida de permitir la autonomia
judia.

En el 167 aec, Antioco emitio sus decretos contra lareligion judia, y méas
tarde visit6 Jerusalem durante un vigj e de retorno desde la guerraen Egipto.
No se privé de llevarse consigo valiosos utensilios del Templo, que fue
profanado y convertido en lugar de culto a Dionisio. En derredor de
Jerusalem, se gestaba larebelion del pueblo judio.

La revuelta macabea estall 6 victoriosamente, y después de cuatro triunfos
recuperd Jerusalem. Los sacrificios se reiniciaron en diciembre del 164
aec, evento conmemorado anualmente en la festividad judaica de Januca.

El lider de la revuelta, Juda, murié en batalla (160 aec) y sus hermanos
Yonatédn y Simon se hicieron cargo delaconduccion desde las afueras dela
ciudad; en el 152 aec, Yonatan asumio los cargos de sumo sacerdote y de
gobernador de los judios.

Su hermanoy sucesor Simén, concluyé lavictoriaa irrumpir enlafortaleza
real en Jerusalem (el Acra) el dia23 de Yar del afio 141 aec. Comenzo asi
€l turbulento reinado de la dinastia hasmonea.

Durante el gobierno del hasmoneo Yojanédn Hurkanos, el griego Antioco
Sidetes V11 puso sitio a Jerusalem, el que, eventualmente, concluyé en un
tratado que dej6 ala ciudad en paz por seis décadas. Siendo ahora capital
del gran reino de los hasmoneos, €l desarrollo de la ciudad fue notable?,
pero cuando |as amenazas externas fueron superadas, Jerusalem fue epicentro
de luchas intestinas, sobre todo durante el reinado de Algjandro Janeo.

Aunque su viuda y heredera Salomé Alexandra logré restaurar
temporariamente la paz, a morir ésta, se desaté una guerra fratricida que
desangré a Judea. Los hijos herederos, Hurcano y Aristébulo, batallaron
por el poder. El primero, con ayudadel pueblo vecino de los nabateos, sitio
el Templo que resistia en manos de su hermano.

En el 64 aec., el romano Pompeyo aprovechd la contienda y se acerco a
Judea paraalinearse con Hurcano; |os seguidores de Aristobul o permanecian

4 Asi lo narralaCarta de Aristeas, escritaen el s11 aec por un judio egipcio.
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en el Templo, que sufrid la consumacion de la brecharomana en el 63 aec.
Pompeyo entrego el gobierno aHurcano y a su asesor Antipater el idumeo,
padre de Herodes.

En el 40 aec, otro pueblo conquista Jerusalem: |os partos, que provenian de
Persiay que iban transformandose en rivales acérrimos de |os romanos®.
Tres afosdespués, lastropas de Herodes aliadas con |os romanos penetraron
en laciudad. Se desaté una masacre de la que Herodes emergi6 victorioso
para reinar en Judea por mas de tres décadas (37-4 aec). Transformo
totalmente el aspecto externo de Jerusalem, incluida la ampliacién del
Templo y su embellecimiento exterior.

Januca

El cantico de Januca por excelencia es el "Ma oz Tzur" (algo asi como
"fortalezaderoca"), escritapor un poetadel siglo X111 denombre Mordejai®,
y cuyo titulo es al mismo tiempo un epiteto de Dios, y una alusion a Bet
Tzur, una de las fortificaciones hasmoness.

Comprende seis estrofas que enumeran cuatro ocasiones en que € pueblo
judio fue salvado de poderesimperiales (Egipto, Babilonia, Persiay Grecia)
y declaman la esperanza en la salvaciéon del Sacro Imperio Romano
Germanico’ y en €l final delos dias.

Incluye versos de redencion en Israel como: "Me condujeron a Su sagrada
mansion, pero tampoco alli encontré calma. El enemigo llegd y me exilé
porque servi a dioses extrafios... Mas Babilonia pronto cay6 'y, guiado por
Zerubabel, fui redimido a cabo de setentaafios. .. Losgriegos se congregaron
contrami en tiempos de los hasmoneos, abrieron brechasen mismurallasy
profanaron los 6leos".

El legado de discordias de la época macabea habia dejado a los judios

5 Una de las méaximas derrotas propinada a los romanos a lo largo de su historia fue batalla de Carras
del afio 53 aec, en laque €l ejército de Marco Licinio Craso, gobernador de Siria, fue vencido por el
parto Surena. Veinte mil soldados romanos fueron muertos y unos diez mil quedaron cautivos de los
partos.

6 EI nombre se deduce del acréstico en el poema. Se trata hien de Mordejai Ben Itsjak Ha-Levi, quien
escribid otros himnoslitdrgicos, o bien de Mordejai cuyo suegro fue mértir en Mainz durantelaPrimera
Cruzada.

" Laalusién parece ser al emperador Federico | Barbarroja (1122-1190).
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divididos en dos grupos principales: los saduceos, que derivaban de la
aristocracia sacerdotal, y los fariseos -continuadores de los "jasidim" que
habian florecido en Judea desde Alejandro Magno-.

Ademés, puederescatarse de estasluchas el hecho de quelsrael fuelatnica
tradicion del  Mediterraneo que no se sometié ala superioridad de Grecia
y Roma, sino que resistio con obstinacion. Eventualmente, tanto la cultura
intelectual de Greciacomo laastuciaimperial de Roma debieron aceptar la
preeminenciade lareligion judia.

En el calendario hebreo se combinan el ocuentemente las dos caracteristicas
primordiales de la civilizacion judaica (la religiosa y la nacional),
especialmente en lafestividad de Januca. Pervive unaantigua controversia
acerca de cud de las dos mentadas facetas es |la predominante.

Enlatradicion, € reflejo de esapreguntaessi el logro mayor que festejamos
en Januca fue el triunfo de los pocos contra |os poderosos -los macabeos
contrael imperio helenistaf - 0 si fue el de lavasija de aceite cuyo fuego se
extingui6, siete dias después de lo que debia®. Victoria o milagro. Si acaso
lo significativo y perdurable fue laluchanacional, que devolvié aJudeaun
siglo de independencia, o lafe en la providencia, exteriorizada en aquellas
luminarias.

Esta bifurcacién conceptual es paralela a la que € pensamiento rabinico
medieval elabord con respecto a sentimiento mesianico. Por un lado existe
el concepto apocaliptico® de que el Mesias pondra fin repentina y
misteriosamente al exilio de Israel, reuniendo a los dispersos en su tierra
ancestral y restaurando €l reino del hijo de David. Todo esto transcurriria
en una época de espantosas guerras, al término delas cuales Dios castigaria
alos enemigos de Israel.

La otra tendencia, racionalista, reducia las perspectivas mesianicas a
proporciones ldgicas. La personifica Maimonides, quien no creia que el
Mesias debiera realizar portentos para instalar un nuevo estado de cosas.
Maimonides considera que el secreto de la venida mesianica esta en la

8 Seguin la oracion de "al hanisim", "por los milagros' que seintercala en las plegarias diariasy en la
bendicién de las comidas.

9 Seglin el Talmud (tratado de Shabat 21b) cuando responde ala pregunta de "méhi Januca?' " ;qué es
Januca?'.

10 Asf lo define que Gershom Scholem.
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profecia de Balaam®™.

Por su parte, Abravanel se convencié de que la apocaliptica expulsion de
Espafia auguraba la proximidad de la redencion. Baséndose en el libro de
Daniel 7:25, concluyo que el afio final seriael 1503 (téngase en cuentaque,
en general, laliteratura mesianica es obra de sefardies).

Vemos asi g emplificados el mesianismo proféticoy el apocaliptico. Parael
primero, el signo delaredencion severiaen unrey terrenal que estableceria
un reino temporario de Dios. Dichas expectativas se habian creado con €l
primer rey, Sall, pero éste finalmente las decepciond. Cuando el reino se
dividié endos, laesperanzaflaqued, y cuando se produjo el exilio babil6nico
se disipd del todo.

Parael mesianismo apocaliptico, el reino divino no se gestaria con esfuerzo
humano alguno: era eminentemente sobrenatural. Lo que tenian en coman
es que en ambos casos Dios elige la hora de la redencion.

Hay un tercer tipo de mesianismo: €l politico, segun el cual es esencid la
cooperacion de los hombres. Fue estimulado por la victoria macabea, aun
cuando es claro que alos macabeos los impulsd una motivacion libertaria,
y no escatol dgica.

Con respecto a estos vale una reflexion de Barbara Tuchman ante la
aclamacion del célebre cruzado Ricardo Corazon de Ledn. Susadmiradores
lo compararon a JudaM acabeo, pero lahistoriadorarefuté el simil: "Ricardo
puede haber sido un macabeo en cuanto avalentia, fuerzay estrategia, pero
no en su motivacioén. Peled por diversion, no por libertad'2.

1 En el libro de Ntimeros 23:23. Auncue en términos general es Maimoénides se opone alaespecul acién
mesianica, no puede rehuir alatentacién de hacer célculos. En su Epistola al Yemen (1172) aventura
gue que el aflo 1212 seria el de laredencion.

12 | a Bibliay la espada, op. cit., pagina 59.
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Rabi Yehuda Halevi

Israel es la poesia de Rabi Yehuda Halevi, nacido en Toledo en

1075. Se narra que emprendio su alia en 1140 y murio o bien en
camino a Israel o bien apenas arribado. Es probablemente legendario €l
dato de que lleg6 alas puertas de Jerusalem y, al ver la destruccion que lo
abarcabatodo, hincé larodillaen tierray se sumié en amargo llanto; y asi
inclinado fue atropellado por un jinete &rabe y murié en consecuencia.

l l na de las expresiones més destacadas de la nostalgia por Eretz

Poeta, médico y talmudista, Yehuda Halevi escribi6 centenares de poemas
de diversos géneros: elegias a sus amigos, odas a vino, cantos litlrgicos, y
sobre todo las llamadas Si6nidas o Canticos de S6n, poemas de amor por
laTierrade Israel que siguen siendo estudiados y cantados en el moderno
Israel*:

Mi corazon en Oriente, y yo en los confines de Occidente.
¢Co6mo he de degustar manjares, como disfrutar?
¢Coémo cumpliré mis promesas y mis votos,
si S6n permanece bajo el poder de Edémy yo sometido al arabe?
Ligeramente abandonaria todo el bien de Sefarad,
para tan sdlo contemplar lasruinas del santuario destruido.

! La popular cantautora israeli Etti Ankri (1963) grabé en 2009 un difundido disco dedicado a la
poesia de Rabi Yehuda Halevi.
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Hermosa colina, alegria del mundo, ciudad del gran rey,
imi alma suspira por ti desde el extremo de Occidente!
Mis entrafas se conmueven cuando recuerdo tu gloria de antafio,
desterrada, y tu Templo destruido.
i S pudiera volar sobre alas de aguila
para regar con mis lagrimas tu polvo, mezclandolos!

La centralidad de la Tierra de Israel en la obra de Yehuda Halevi no tiene
parangén. Su obramagna, El Cuzari?, fue escritaen formade didlogos para
responder la pregunta de qué superioridad de lareligion judia descubrio el
rey jazaro Bulan para convertirse al judaismo en €l afio 740.

Enlaocbra, € "javer" ("compafiero") demuestraal rey laverdad del judaismo
por medio de temas como el conocimiento de Dios, €l significado de la
profecia, el rol del pueblo judio; €l servicio a Dios, los nombres divinosy
por ultimo unarefutacion del aristotelismo.

En su apologia, Yehuda Halevi dedica muchos argumentos a las
circunstancias bajo las que surgio la profecia -las cualidades del pueblo
judio, de Eretz Israel, del templo de Jerusalem y del idioma hebreo-. De
todalafilosofiamedieval, esel Unico fil 6sofo paraquien lanocion de pueblo
elegido es central.

Uno delos capitulos en los que se exaltala singularidad del pueblo judioy
desu fe, es el denominado El apdlogo dela vifia 3:

Que no asombre €l hecho de que un pais tenga alguna ventaja con
respecto alos otros, porque sevela diferencia entre paises en cuanto
a floray recursos naturales. Algunas plantas crecen solamente en
ciertos paises... En lo que se refiere a la plenitud del alma, ésta
depende de la composicion de los materiales que integran al ser
humano. .. Eretzlsrael esel lugar en el queel pueblo elegido -corazon

2 El extenso y apologético titulo es Libro de prueba y demostracion para la defensa de la religion
humillada. Culminé siendo conocido con una sola palabra, Cuzari ("el jazaro") segin lo llamara su
traductor a hebreo, Yehuda Ibn Tibén. Nos hemos referido al libro 'y asu autor en el séptimo capitulo
de Grandes Pensadores, op. cit.

3 Asi se denomina habitualmente a los capitulos 7-14 de la Segunda Parte.
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y epicentro delas deméas naciones- puedeal canzar la méxima plenitud
espiritual: la profecia. Ciertamente, la tierra contribuye a todo esto,
a condicion de que se cumplan los preceptos que pueden ser
observados solo en ella, equivalentes a |as tareas realizadas en una
vifia. Asi el pueblo elegido no puede gozar de la profusion divina en
otro lugar que no sea éste, tal como no resulta posible que la vifia
prospere en un lugar fuera de su sitio fértil.

Pregunto el rey Cuzari: ¢COmo se sostiene esta norma, si ya hemos
visto que Dios habl6 con Adan -que se encontraba en otra tierra;
con Moisés, cuando residia en Egipto, y con Abraham en Ur de los
caldeos? Més tarde también se dirigiéo a Ezequiel y Daniel en
Babilonia, y a Jeremias en Egipto.

Respondié € "Javer": Todoslos que profetizaron |o hicieron en esta
tierra, 0 acerca de ella. Dios se dirigié a Abraham para ordenarle
gue concretara su alia y que recorriera esa tierra. A Ezequid le
revel 6 la profecia del Retorno del puebloasutierra, yaDaniel lade
la destruccién del Segundo Templo y de la futura reunion de las
diasporas. Todas|as profecias se produjeron a causa de Eretz Israel.
Otra respuesta con respecto a las profecias de Ezequiel y de Daniel
fuera de Eretz Israel, es que ambos vivieron en la época del Primer
Templo, en e que vieron la revelacion de la providencia divina
("shgjind"), y en esa presencia podia acceder a la profecia todo
miembro del pueblo elegido capazdeello. Quien accediaa laprofecia
en Eretz Israel, a partir de ese momento nunca perdia su aptitud. .

"Tusservidores sedeleitan en suspiedras y se apiadan de su polvo" exclama
el salmista (102:14-15). El Cuzari interpreta (5:27) que "Jerusalem sera
reconstruida cuando el pueblo judio la afiore hasta abrazar sus piedras y
polvo".

La fuerza impulsora

YehudaHalevi fue uno delos primeros en rechazar laa egoriatalmidicade
"lostres juramentos'#, uno de los cuales consiste en que el pueblo judio no

4 En el tratado de Ketuvot 111a
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habra de recobrar |a Tierra de Israel en masa. Precisamente, para Halevi
estainmigracion seriael primer paso hacialaredencion. Suspalabrasreflgjan
el tercero de los mesianismos mencionados, el politico.

No hay paralelo alguno en la historia humana de un pueblo que haya
persistido en e exilio durante dos milenios de separaciény afioranza. Cuando
esos dos milenios en efecto concluyeron, surgi6 paralos historiadores una
pregunta fascinante: cual fue la causa principal que obré de catalizadora
para que los judios emprendieran el gran Retorno.

Paragraficarlo con el grupo queinicio el retorno moderno, en nuestro libro
Violin a cuestas® nos detuvimos en laalia del grupo sionistaBilu, que con
trece jovenes arribd alas costas de Yafo el 10 de agosto de 1882. Fundaron
el poblado de Rish6on Le' Tzidn, donde, segin cuenta uno de sus
protagonistas, " cavaron zanjas, plantaron arbol es, construyeron sus propias
viviendas... pudieron reemplazar sus andrajos por ropa, sedieron el lujo de
un pedazo de pescado con sal de desayuno... cantaban enlamarchahaciael
trabajo y a regresar, organizaban charlas sobre historia judia por las
noches..."

Vuelve unay otravez lapreguntade qué fuerza supremalostrajo motivados
paratamario sacrificio.

Algunos sostuvieron que fueron las ideologias europeas. Antes de la
Revolucién Francesa, el mundo se considerabaasi mismo gens Christiana
o Dar €l Islam. Los judios se distinguian por sus creencias y practicas
religiosas. Lareligion determinaba la identidad del individuo y su estatus
legal. La sociedad cristiana consideraba a su organizacion politica como
expresion de los dogmas del cristianismo, y por ende el judio debia ser
excluido. Como maximo, podiaser tolerado, y esto al precio delaseparacion
y la discriminacion. Este equilibrio fue quebrado por la llustracién y las
repercusiones de la Revolucion Francesa.

Por un lado, éstaindic6 que, como elogiara el historiador Heinrich Graetz
"en e mundo civilizado la tribu judia hubiera finalmente encontrado no
sblo justicia y libertad sino también un cierto reconocimiento. Ahora

5 Capitulo 25, Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2008.
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finalmentetieneilimitadalibertad paradesarrollar sustalentos, no como un
acto de misericordia sino como un derecho adquirido por medio de miles
de sufrimientos's.

Por el otro lado, la nueva sociedad gentil se redefinia, ya no en términos
religiosos, sino en términos de integracion y cohesién nacionales. Asi, la
autopercepcion religiosa de la sociedad gentil no fue reemplazada por una
fraternidad universalista, sino por unanuevaidentidad. Y |as caracteristicas
de esta nueva identidad que cada europeo asumia eran el nacionalismo, la
etnicidad, el idiomay unahistoriaen comun -real o imaginada-.

El judio emancipado ingresaba, por lo tanto, a un mundo de creciente
nacionalismo.

Losjudios modernosy secularizados comenzaron ainvestigar |os origenes
de su cultura, lasraices de su historia, aexaltar las glorias de Jerusalem. Se
creaba una nueva autoconciencia. El primer paso fue € desarrollo de una
nuevaliteraturaen el idiomadelaBiblia. El segundo, el Retorno alatierra
delaBiblia

Pero habiaacaso unafuerzamayor que aquellareaccion judiaparareubicarse
en un mundo cambiante, un impetu que venia operando desde adentro por
variossiglos hastael momento en que apareci eron las nuevas circunstancias
gue le permitieron plasmarse: la fe incélume en la redencion del pueblo
judio, invariablemente vinculada a la Tierra de Israel. Esta fuerza habia
moldeado la conciencia de los judios por miles de afios.

8 En el prefacio del Giltimo volumen de su monumental Historia de los judios (1853).
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El milenarismo judio

impulso del que venimos hablando, y en esa afioranza, radica la
otivacion primordial del despertar sionistaen el siglo X1X, mucho
mas que en laideologia europeay sus luchas nacionales'.

Eﬂhistoriador Benzion Dinur (1884-1973) ha explicado que en €l

Dinur ubicabalosorigenesdel sionismo concreto en 1700, cuando se produjo
desde Polonia la primera ola de judios que emigraron a Jerusalem. El
historiador reconocio ese "fermento mesianico" que habia desempefiado un
rol crucia en la historia judia, y acufi6 la idea de "Mered Ha Galut" -la
rebelion del exilio-.

En pocas palabras, lasinmigracionesmasivasdejudiosalsrael (aliot) habian
existido mucho antes de las aliot sionistas oficiales que comenzaron en
1882; las Ultimas cambiaron €l estilo de la fuerza, pero esa fuerza habia
estado presente por largo tiempo.

Hace una década algunos historiadores? cuestionaron la llamada "Escuela
de Jerusalem” de Dinur, sosteniendo que éste exagerd laimportanciade la
Tierrade Israel enlaconcienciajudia, y lacentralidad de laalia, yaquela
realidad indicabaquelosjudios no habian |ogrado establecer unapresencia
ininterrumpida en Palestina.

1 En "El fermento mesidnico y lainmigracién ala Tierra de Israel desde las Cruzadas hasta la Peste
Negra' (1975).

2 Jacob Barnai, de la Universidad de Haifa, en "Historiografiay nacionalismo” (1995), y Amnon Raz-
Krakotzkin, de la Universidad de Tel Aviv, en "El retrato nacionaista del exilio" (1996).
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Al respecto, hadado en [lamarse " Complejo de Peki’ in" alavision segin la
cual el derecho delosjudios sobre laTierrade Israel derivade lapresencia
ininterrumpida de éstos en €l lugar®. En rigor, el derecho judio sobre la
tierra no se basa en su ininterrumpida presencia sino en dos factores hien
distintos: lo que la Tierra de Israel significo para ellos, incluso cuando no
estaban ali radicados, y lo poco que significd paraotros puebl os, aun cuando
la gobernaban.

L os historiadores agregan en su criticaa Dinur que quienesllegaron alsrael
no fueron las élites del pueblo judio, y por ende no podrian ser un reflgjo
real de la experiencia judia en el exilio. Algunos estudios describieron la
inmigracion a Eretz |sragl como inspirada més en |os peregrinos cristianos
gue en las creencias mesianicas de los judios*.

Pero € trabajo de varios académicos contemporaneos® ha mostrado que
Dinur estaba en lo cierto: laTierrade Israel fue foco, tanto de la afioranza
espiritual delosjudiosen el exilio, como delas continuas aliot organizadas® .

Desde las Cruzadas, la vida judia estuvo embebida por un sentimiento de
anti cipacion mesianica, focalizado en fechas especificasalasque se atribuia
significado mistico. Cabe denominar aese sentimiento "milenarismo judio".

Los afos 40 de cada siglo

El milenarismo fue unadoctrinaque aparecié en € cristianismo medieval?,
seguinlacual esinminente unasegundavenidade Jestis (parusia) parareinar
sobrelaTierraun durante mil afios antes del apocalipsis®. Por extension, se
[lamd milenaristas a quienes ponian el énfasis en la parusia. La idea fue
incentivada con lallegada del fin de cada milenio histérico, y con ciertos
aconteci mientos como la caida de Bizancio, el descubrimiento de América,
y €l establecimiento del Estado de Israel.

3 Peki’ in es una aldea de la Galilea que siempre tuvo poblacion judia, alo largo de los milenios, y de
ahi la denominacion.

4 Tesis doctoral de Elhanan Reiner, "Peregrinos y peregrinaje a la Tierra de Israel 1099-1517",
Universidad Hebrea de Jerusalem, 1988.

5 Arie Morgenstern, Joseph Hacker, Yisrael Yuval, Binyamin Ze'ev Kedar, David Tamar, Elhanan
Reiner, y Avraham David.

6 Una buena parte de este capitulo se basaen "Ladispersién y laafioranza de Sién 1240-1840" de Arie
Morgenstern, Azure, Jerusalem, 2002.

"Tuvo precedentesen el siglo 1.

8 Sebasaen el capitulo 20 del libro neotestamentario del Apocalipsis, en especial los versiculos 4-5.
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Enlacrénicajudia, también fue cadafin demilenio el que obrabade catarsis
paraexacerbar lasensaci én de redencion inminente. Empezando con €l afio
5000 del calendario judio (que fue €l afio 1240 ec), el comienzo de cada
siglomarcabalaposibilidad del fin delosdias, estimulando amuchosjudios
avigar alaTierradelsragl como un paso necesario paraobtener laredencion.

Este impulso fue en gran medida el producto de la vision tradicional judia
de la historia humana. Desde que Dios creara el mundo en seis dias, la
historia humana se extenderia por seis mil afos. Este lapso se dividia en
tres eras de dos milenios cada una, o en palabras del Talmud: "Ensefi6 la
escuelade Elidhu que el mundo existira por seis mil afios. Dos milenios de
caos, dos de Toray dos de la eramesianica®”.

Laidea sostiene que durante el primer bimilenio (descripto en los primeros
once capitulos del Génesis) no hubo conocimiento divino y por lo tanto
reinaron la corrupcion y el libertinaje; el segundo consiste en laeraqueva
desde larevelacion al pueblo hebreo hasta la destruccion del Temploy el
exilio.

La destruccion del Templo ocurrié en un afio cercano al fin del cuarto
milenio. En el tercer periodo (iniciado en el afio 240), se reparariatodo lo
destruido en el segundo.

Un ejemplo de la dificultad rabinica para identificar los signos de la
redencion fueron los esfuerzosparainterpretar el versiculo delsaias (60:22):
"En su tiempo la aceleraré", que degja en la nebulosa el momento de la
redencion: acaso una fecha fija e inamovible, o bien la consecuencia del
retorno decidido por el pueblo judio.

El Talmud, como es habitual*°, da dos respuestas: para Rabi Alexander la
fecha depende de lainiciativa de los judios, y para Rabi Eliezer esfija. El
primero mencionaba el afio 1840; €l otro, €l afio 2200™ .

Con €l transcurso de los siglos, una nueva idea reemplazo la de "la era
mesianica bimilenaria': rabinos medievales la dividieron en dos periodos
de mil afios cada uno. Mil afios de exilio en el quinto milenio (240-1240) y
mil afios de redencién en el sexto milenio (1240-2240)*.

9 Tratado talmudico de Sanedrin 97 a.

10 sobre la naturaleza del pensamiento talmdidico ver el sexto capitulo de Grandes Pensadores, y e
segundo capitulo de Célebres Pensadores, sobre Akiva e Hilel respectivamente, op. cit.

1 También en el Tratado de Sanhedrin 97a.

12 Genesis Rabbati (coleccion alegdriadel siglo V1) atribuyeel sojuzgamiento al quinto milenio, después
del cual losjudios serian redimidos. Rabi Judah Barceloni también sostiene que "seremos répidamente
redimidos al fin del quinto milenio". Como la destruccién del Templo fue computada como ocurridaen
el afio 68, la era del pesar concluiriaen el 1068.
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La sensacién de que la venida del sexto milenio traeria la era mesianica
[levd amuchos cabalistas aredoblar los esfuerzos para calcular el fin. Con
todo, lamayor parte de la especulacion apocal iptica tuvo poco impacto en
la historia judia, y su memoria esta preservada solamente en reconditos
manuscritos. Sin embargo, esos cal cul os que apuntaban al fin de cadasiglo,
en el sexto milenio tuvieron un efecto méas duradero. El libro del Zohar
menciona explicitamente varias de estas fechas.

Durantela Edad Media, hubo seis plazos sefialados por laliteraturamistica
y homilética, y todos ellos, a medida que se aproximaban, redundaron en
fervor mesianico, incluyendo alia

Estas fechas son especialmente las que marcan el fin de cada siglo del
calendario hebraico: los afios 5000, 5100, 5200, 5300, 5400, 5500, 5600,
que resultaron ser en €l calendario gregoriano, los afos; 1240, 1340, y asi
hasta el 1840.

Para pasar a enumerar cada una de las olas migratorias que se produjeron
entre los siglos X111 y XX, cabe sefidar las diferencias entre éstas y las
imigraciones judias anteriores y posteriores.

A partir del siglo X111, lasaliot fueron comunitarias. Losjudios comenzaron
ainmigrar aEretz Israel noindividual ni familiarmente, sino dea centenares,
y de a miles. Lo concretaban desde varios paises simultaneamente, y no
desde una sola region exclusivamente. Lo hacian todo tipo de judios, y no
sblo grupos especificos.

En cuanto a las aliot posteriores, digamos que las aliot milenaristas
compartieron con las aliot sionistas subsiguientes la fe en la redencién
nacional y el derecho del Retorno. Lo quelasdiferenciabaesquelasprimeras
exhortaban a un arrepentimiento generalizado que acompafiara la
emigracion. Eso las distinguio de las aliot que tuvieron lugar a partir de
fines del siglo XIX —las eminentemente sionistas, que escapan al marco de
estelibro-.

Lo importante es que las aliot sionistas tuvieron lugar gracias a las
precedentes que mantuvieron €l vinculo fisico con la Tierra de Israel. De
algin modo, los Biluim que arribaron en 1882 eran del lingje de los
trescientos rabinos que llegaron en 1211, lo cua serd tema del proximo
capitulo.
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Trescientos rabinos

i Qué magnifico panoramadesde Karnei Jitin, enlaBajaGalileal Sedivisan
el lago Tiberiades, el Guilad, lasAlturas de Golan. El altozano compite con
los cerros Eremosy Arbel porque todos aspiran a ser identificados como el
histérico Monte de las Beatitudes, en el que alla por €l afio 30 fueron
establecidos |os principios morales del cristianismo*.

Otro, sin competencia, fueel protagonismo historico probado del desfiladero
de los Cuernos de Hattin (o Jitin): ali tuvo lugar una de las batallas méas
decisivas de la historia; cada uno de los bandos enfrentados contaba con
unos quince mil soldados.

El primero delosdos, el delos cruzados, estabaintegrado por contingentes
de Templarios y de Hospitalarios a las drdenes de Guido de Lusignan
(llamado "rey de Jerusalem") y de Reinaldo de Chatillon.

Barbara Tuchman es elocuente sobre la dramética impronta de Cruzadas:
"Para lamitad de las familias de Europa, Palestina devino en un segundo
pais 0 en unatumba'?.

Bernard de Clairvaux se jacto de que cada hombre que habia quedado en
Europaibaatener que consolar asiete viudas. Bernard fue el predicador de
laSegunda Cruzada, que resulté unignominioso fracaso: aunqueno "liberd"
ni unpalmo deTierraSanta, "sirvié parasuperpoblar el paraiso deméartires's.

1 Resumidas en el célebre Sermon de la Montafia, segin el Evangelio, Mateo 5-7.
2 Tuchman, op. cit., pagina 50.
3 Tuchman, op. cit., pagina 59.
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En el 1146 el monje Radul ph exhort6 alos hombres dela Segunda Cruzada
a vengarse de "los que crucificaron a Jesis’. Centenares de judios de la
Renania cayeron ante las hordas incitadas que los aplastaban a grito de
Hep, Hep! #. Se perpetraron masacres en Coloniay Wuezburg en Alemania,
y en Carenton y Sully en Francia.

La Segunda Cruzada consigui6 debilitar el califato isldmico, circunstancia
aprovechada por David Alroy en 1170, para exhortar alos judios de Persia
a seguirlo en marcha hacia Jerusalem e instaurar ali un reino judio.

Alroy encontré numerosos seguidores, por 1o que € Califa Al-Mustadi
decidi6 encarcelarlo. Cuando logré huir de la prision, su popularidad
aumentd y encabezé unarebelidn para conquistar Amadia, su ciudad natal,
situada sobre una montafia entre Turquia e Irak. El gobernador de Amadia
soborn6 a hombres cercanos a Alroy (incluido su suegro) para que lo
traicionaran, y aparentemente fue decapitado en presenciadel propio califa.

Durante mucho tiempo la secta de los "Menahemitas" honrabala memoria
del "mesias de Amadia', cuya biografia se difundié, primeramente gracias
a Sefer Masaot (Libro de Vigjes) de Benjamin de Tudela®, €l célebrevigjero
judio que recorrié casi doscientas ciudades entre 1160 y 1170. En la
modernidad, quien novelizd su historia fue nada menos que el Primer
Ministro britnico Benjamin Disragli, autor de Alroy (1833).

Debido a que los cruzados participaron por casi dos siglos de campafias
dirigidas a Eretz Israel, ocurria en numerosas familias europeas que dos,
tres 0 aun cuatro generaciones de €llas incluyeran hombres que habian
guerreado ali.

L as Cruzadas penetraron mas en la concienciadelos franceses que en lade
los ingleses; éstos conocieron esas campafias sobre todo por medio de una
version rosada narrada en lanovela El talisman (1825) de Walter Scott, que
es la Unica ficcién inglesa de fama que fuera inspirada por las Cruzadas.
Puede entenderse dicha desatencion por el hecho de que unabuena parte de
las energias inglesas fueron consumidas por otras reyertas. entre sajonesy

4 Esta consigna, que probablemente era |a abreviatura del latin Jerusalem se ha perdido, fue un lema
judeofébico muy popular en Alemania, y asi se denominaron los tumultos contra judios alemanes de
1819.

5 El libro fue publicado en hebreo en Constantinopla, en 1543, y es una de las primeras fuentes de
demografia judia.
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normandos, entre monarcasy nobles, y entre la Coronay lalglesia

Deun lado, decimos, los cruzados: frente aellos, aquel 4 dejulio de 1187,
seerguiael temido ejército de Saladino, sultén de Egipto, queincluiavarios
miles de arqueros montados.

En el enfrentamiento entrelos dos g ércitos, | os catélicos fueron diezmados.
Uno de sus lideres, Gérard de Ridefort, venia impulsando tan temerarias
como desastrosas campafias contra”losinfieles'. Dos meses antes de Hattin,
sus tropas habian sido destruidas por Saladino en Seforia; también estavez
el desqguite le fue esquivo.

El calor sofoct alos caballeros a pie, quienes procuraban ese ansiado pozo
de agua que |os aguardaba en Hattin. Oian a pocas cuadras las risas de |os
musulmanes, que no estaban sedientos como €llos y, para agravar su
situacion, las tropas de Saladino prendieron fuego alas hierbas secas para
gue el humo asfixiaraa los francos.

Cuando los infantes cruzados escalaron la colina norte, se toparon con un
precipicio haciael quelosmahometanos selimitaron aempujarlos. Mientras
tanto, lacaballeriadel sultan arremetiacontrael cuerno del sur, y laderrota
cristianafuetotal. Saladino logré incluso cumplir con su macabra promesa
de decapitar con sus propias manos a su enemigo jurado, Reinaldo de
Chatillon.

Una derrota providencial

Durante los meses siguientes, Saladino gozé de victoria en victoria, y
reconquisto la totalidad del Reino de Jerusalemé. Cuando la Ciudad de
David fue arrebatada por los musulmanes (1187), éstos estimularon a los
judiosareasentarseen ella(laresidenciadejudios en laciudad habiaestado
prohibida desde 1099, cuando la Primera Cruzada conquisté Jerusalemy la
convirtié en capital de su reino).

Ahora, casi unsiglo después, losisraglitas regresaban asu ciudad ancestral.
Por eso, cuando tres décadas después de la Batalla de Hattin, Judah al-

6 La tinica excepcién a esta reconquista musulmana fue el puerto de Tiro en el que, el recién llegado
Conrado de Montferrato consiguié que sus tropas defendieran la fortaleza.
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Harizi” laregistré en su cronica, describid de este modo las victorias de
Saladino: "Dios es celoso de su nombrey tiene piedad de su pueblo. En €l
11908 Dios desperto el espiritu del rey delsmael, quien trgjo asu gjército a
sitiar Jerusalemy proclamo en la ciudad que toda persona de lasimiente de
Efraim puede venir aella’.

En efecto, muchos judios creyeron ver la providencia divina en la derrota
cruzada, y entendieron que aguella guerra entre cristianos y musulmanes
alanariael camino para el retorno de los judios a Sién.

El impulso apocaliptico que e fin de la Segunda Cruzada despert6 en los
judios, se tradujo en un accionar concreto: en el afio 1211, centenares de
judios emprendieron una marcha hacia Eretz Isragl. Provenian de Francia,
Inglaterra, Norafricay Egipto. Su gesta es conocida como "la aié de los
trescientos rabinos'. Los preparativos habian comenzado en 1210, es decir
treinta afios antes del fin del quinto milenio.

Entre los inmigrantes se hallaban prominentes sabios, como los tosafistas
franceses Shimshon de Schantz y Jonatan Hacohen de Lunel. Con €l
transcurso del tiempo, sesintieron tan estimulados por lainmigracién masiva,
que llegaron a considerar ideas méas audaces, como la reanudacion de los
sacrificios en el Templo de Jerusalem a ser reconstruido®.

Entrelos cristianos, la conquista de Jerusalem por parte de Saladino (1187)
fuelacausainmediatadelaTerceraCruzada. Europase habiaconmocionado
y laTerceraCruzadalleg6 alas costasde | srael en 1189, lideradapor Ricardo
Corazén deLedny Felipell de Francia (conocido como Felipe Augusto)©.
Ricardo derrot6 a Saladino en las batallas de Arsuf (1191) y Yafo (1192),
pero no pudo recobrar Jerusalem.

En 1192, un afio antes de la muerte de Saladino, se negocio el Tratado de
Ramla, por el que el sultdn permitié que los cruzados peregrinaran a
Jerusalem a cambio de que después de ello regresaran a Europa. Durante
los cien afios siguientes, el Reino de Jerusalem fue diminuto*.

7 Judah al-Harizi visité a Jerusalem en 1216, tres décadas antes de que concluyerael milenio hebraico,
y describi6 las condiciones que mejoraban en el estatus de los judios.

8 El texto dice literalmente: "En el afio 4950 de la Creacion”.

% Por ejemplo asi lo indico Rabi Igjiel de Paris, de acuerdo con la cronica del vigjero Estori Hafarhi en
el siglo XIV.

10 En e camino ala Cruzada murié Federico | Barbarroja, quien se ahogé al cruzar un rio.

1 Replegado en lacostasiria, tenfaaAcre por capital eincluiaBeirut y Tiro, asi como soberania sobre
Tripoli y Antioquia.

156 | Gustavo D. Perednik



CAPITULOS8

La Cuarta Cruzada— que en rigor no se emprendi6 contra los musulmanes
sino contra una parte de los propios cristianos — logré en 1204 llegar a
Constantinopla, conquistarlay saguearla, pero ni uno solo de sus cruzados
Ilegd a Reino de Jerusalem.

Los trescientos rabinos si, y se asentaron en la ciudad, pero volvieron a
abandonarlaen 1229 cuando ésta cae nuevamente en manos de | os cruzados.
En ese momento | os judios se mudaron aAcre, adonde se habia establecido
layeshivadel Rabi Igjiel de Paris.

Los Rishonim ("primeros") fueron las autoridades rabinicas entre los siglos
X1y XV, entre quienes €l mas destacado fue el rabi Moshé Ben Ngjman
Gerondi (1194-1270) o Najmanides.

A finesdejulio de 1263 protagoniz6 la Disputade Barcel ona'?, después de
la cual se traslado a Eretz Isragl. Se asentd en Acre donde concluyé su
polifacético comentario ala Tora (1268), y muri6 alos 75 afios. Su tumba
estd en Haifa.

Un aspecto de su exégesisesque Eretz Israel semprejugé unrol significativo
enella. Enlaliteraturarabinicaexistelapolémicaacercadesi radicarseen
laTierrade lsragl es acaso un precepto que debe cumplir todo judio o no.
Najménides incluyé la radicacion en Israel dentro de la lista de las 613
"mitzvot" o preceptosbiblicos®. Paraél, el deber detodo judio de radicarse
enlaTierrade Israel se aplicaba también en sus dias.

Sostuvo asimismo que | os preceptos que eran obligatoriosfueradelaTierra
delsrael, nollegaban a nivel deplenitud si no secumplian enélla. Interpretd
el Levitico 26:32 en el sentido de que nunca prosperaria el dominio de los
no-judios sobre Israel.

Cuando Najmanides llegd a Jerusalem se dedico a erigir una sinagoga, y
revivio la comunidad judia de la ciudad, que habia sido diezmada por los
mamelucos en 1244. Su radicacion en Jerusalem marco el comienzo de
siete siglos de presencia judiaininterrumpida en la Ciudad Vigja.

Ladultimacruzada, de 1271, fue conducidapor el inglés Edward L ongshanks,

12 Nos extendemos acerca de la Disputa de Barcelona en e capitulo de Najméanides y la tradicién en
Célebres Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2007.
13 Ver su comentario a Nimeros 33:53 y su agregado al Libro de los Preceptos de Maiménides.
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cuyo padre, €l rey, murié en esos dias. Edward regresd a Londres bajo €l
nombre de Eduardo | paraasumir el trono, y reind por veinte afios como el
"Justiniano inglés".

Termind expulsando a los judios de Inglaterra en 1291, € mismo afio en
que los Gltimos cristianos eran expulsados de Eretz Israel. En efecto,
exactamente un siglo después de que Ricardo Corazédn de Ledn quebrara
las murallas de Acre, dos mil soldados mamelucos marcharon por ésta, la
altima ciudad de los cruzados. Cuando cay6 Acre, también su comunidad
judiafue arrasadapor losmusulmanesy el Reino de Jerusalem fue destruido
para siempre.
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CAPITULO 1

La revitalizacion

de un silencio de las | etras de méas de dos siglos. El idiomano era

el mismo, ya que € anglosajén habia desaparecido; 1o que aln
perdurabaerael interésenlaBiblia. El masfamoso de los extensos poemas
gue entonces se componen setitulalLa visién de Guillermo acerca de Pedro
el Labrador, atribuido aWilliam Langland.

A partir del afio 1300, resurgié la literatura en Inglaterra, después

En Europa habia signos de revaloracién del idioma hebreo. En 1311, en el
Concilio de Vienne (Francia) seresolvi6 ensefiar hebreo en lasuniversidades:
Roma, Paris, Salamanca, Boloniay Oxford asf |o hicieron. En Paris, dictaba
clases de hebreo el monjefranciscano Nicolésde Lyra (1279-1340), el mas
eminente exégeta medieval cristiano, quien también conocia las glosas de
Rashi y |os escritos rabinicos.

Juan de Mandeville (m. 1372) fue un explorador que afirmaba ser un
caballero inglés, autor de una obraen latin titulada Libro de las maravillas
del mundo (o Migjes), en la que relataba los vigjes realizados alo largo de
treintay cuatro afios por Egipto y diferentes partes de Asiay China.

Eventualmente, se probd que Juan no fue inglés; no fue caballero; que ése
no era su nombre, y que el libro consistia en una serie de plagios de otros
libros de vigje desde Herddoto a Marco Polo, cuyo Libro delas maravillas
precediaa de Mandeville en un siglo.

Sin embargo, ningun libro fue tan leido en Europa. Aparecieron versiones
en francés, inglés, italiano, espafiol, holandés, valon, checo, aleman, danés
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e irlandés!. Fue el libro de viaje mas popular de la Edad Media, y su
popularidad contribuyd a un sentimiento de familiaridad con la Tierra de
Israel, alaque denomina"lamejor y mas valiosa, e mas virtuoso de todos
los paises, en el corazén y en el medio del mundo”.

Entrelosjudios, €l afio milenarista 1340 (5100) no registré esfuerzos para
emprender una emigracion masiva a Eretz Isragl. En el siglo siguiente en
cambio, seretoma latradicion migratoriaque acompariabalosfinesdesiglo.
L as crénicas registraron olas migratorias durante varias décadas alrededor
del 1440 (o sea €l 5200 de la era judaica), que involucraron a judios de
Noréfrica, Espafia, Francia, Italiay Alemania.

Esa emigracion seria causa directa del deterioro de las relaciones
judeocristianas en Europa, asaber: €l pogromo de Pragade 1389, laexpulsion
de los judios de Francia en 1391, y el violento estallido judeofébico en
Espafia (1391-1403).

En 1392, €l peregrino Henry Bolingbroke arribd a Jerusalem, con un asno
cargando sus provisiones: llegd a ser el rey Enrique IV. Unatradicion que
sostenia que moriria en Jerusalem? lo hizo suponer que caeria en una
Cruzada. No fue asi: muri6 en la abadia de Westminster, en una camara
denominada Jerusalem.

El clima escatoldgico llevd al sabio judio Hasdai Crescas, en 1393, afijar
la fecha de la redencion para 1396. Junto con eventos milagrosos, habia
una cuestion politica relevante: e gobierno musulman, podria permitir €l
retorno de los judios a su tierra, e incluso reconstruir €l Templo bajo la
égida de los mamelucos. En 1411 se traslad6 a Israel € rabino Isaac 1bn
Alfarade Maaga.

A comienzos del siglo XV, los diarios de viagje a Eretz Isragl cambiaron el
tono y empezaron a parecerse mas a una guia de informacién préactica para
visitantes, que a un relato rayano en lo fabul oso.

L os sentimientos escatol 6gicos vol vieron a consolidarse debido alas miles
de victimas judias de la guerra entre catdlicos y protestantes en Bohemia
(1415-1431) y laexpulsion de los judios de Austria (1421).

1 Fue uno de los primeros libros en ser publicados en imprenta; su versién alemana, en 1476.
2 Latradicion es recogida por Shakespeare en su drama Enrique V.
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Desde Italia

El rabino y tedlogo de Praga, Yom-Tov Lipmann Mulhausen (m.c. 1425),
establecio lafecha de laredencion, primero en 1410, y luego en 1430°.

Laeuforiamesianicaque vivian entonces, puede gjemplificarse enlaaudacia
gue animo alosjudios de Jerusalem en 1427: intentaron recuperar latumba
de David en el Monte Sién, que estaba en manos de la Orden Franciscana®.

Lasautoridadesitalianas sevieron dertadas por e movimiento deemigracion
y, en 1428, unaorden papal prohibid alos capitanes maritimosatransportar
judios a Palestina. El gobierno de Venecia prohibié que su puerto fuera
utilizado con ese objeto, y Siciliahizo o propio en 1455.

Detras de esas restricciones estaba el fray Juan Capistrano (m. 1456),
responsable de un edicto papal que prohibiael transporte de judios a Eretz
Israel. Capistrano recibio el mote de "azote de los judios' y €l cargo de
Inquisidor papal . Insté alaabolicion delosderechosdelosjudios en Napoles
y otras ciudades, incluyendo la cancelacion de las deudas que cristianos
hubieran contraido para con ellos. Mas tarde, debido a sus actividades en
Breslau, muchos judios fueron torturados y quemados vivos; otros fueron
empujadosal suicidio. Laabolicion delosderechosdelosjudiosen Polonia®
también fue resultado de las maniobras de Capistrano, quien inicié unaola
de desmanes antijudios.

Finalmente, cuando en 1453 los otomanos hicieron caer Constantinopla -
capital oriental del cristianismo- muchos judios o sefialaron como indicio
delaredencién inminente. Parecia suponerse que el triunfo del Islam sobre
el cristianismo alanariael camino paralaliberacion delosjudios. Unsigno
delaépocaesque por entonces hubo persistentesrumores del descubrimiento
de las Diez Tribus perdidas, debido al vigje de conquistadores a China e
India. Miles de judios de Espafia, Italia, Norafricay Egipto, se embarcaron
hacia Jerusalem®.

3 Sefer Hanitzahon de Yom-Tov Lipmann Mulhausen, edicion de Dinur, Jerusalem, 1984, parrafo 335,
pégina 187.

4 La disputa subsecuente resulté en que tanto los franciscanos como los judios fueran despojados del
sitio por las autoridades musulmanas.

® Por decisién de Casimiro |V.

6 Binyamin Ze' ev K edar descubrié un registro de viaje de judios desde Espafia a Yafo a comienzos del
siglo XV: "Vigjos y jovenes, mujeres, nifios e infantes, ascendieron a Jerusalem para construir casa’'.
Un testigo presencial fue el tedlogo cristiano Thomas Gascoigne (1404—1458), dos veces vice-canciller
delaUniversidad de Oxford. Gascoigne compil 6 su Dictionarium Theologicum (o Liber de Veritatibus)
apartir de 1434.
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Un despertar mesianico especial experimento la gran comunidad judia de
Italia, seglin se ve en el caso del rabi Elijah de Ferrara, quien arrib6 a Eretz
Israel en 1435 para corroborar ciertos rumores de que en efecto se habian
descubierto las Diez Tribus.

Laaliaque llevaba a 1440 era mucho més grande y diversa que la de los
trescientos rabinos que la precedié en dos siglos, e incluy6 tanto a judios
medios como a élites intelectuales.

Algunos aconteci mientos posterioresfueron atenuando lafe en laredencion
inminente. El Wagf de El Cairo pidi6 a sultdn mameluco que demolierala
sinagoga de la Calle de los Judios. Como €l sultan rechazara el pedido, un
grupo de musulmanes la destruy6 con sus propias manos en 1474. Si el
gobierno en El Cairo no hubiera protegido a los judios, |los fanaticos los
habrian expulsado de la ciudad.

Unaalia notable fue la del rabino Obadia Bertinoro (1488), autor del mas
importante comentario de la Mishng, que alin se estudia.

En cuanto alos peregrinos, ya no eran grandes héroes que se sumian en lo
ignoto y lgjano, sino parte de un tréfico organizado y rutinario.

Desde Venecia a Yafo habia un servicio regular de galeras privadas, que
partian cinco veces por afio, en general entre mayo y julio. Cada una
transportaba hasta cien peregrinos, y en general iban completas bajo
supervision del Estado veneciano. Latravesia demoraba entre un mesy un
mesy medio, y hacian escalas en Chipre, Rodasy Beirut (éste erael puerto
de Damasco).

Unavez arribados aTierra Santa, |os peregrinos efectuaban un viaje guiado
en asno o en camello, que duraba tres semanas. Los guias eran monjes
franciscanos, quienes eran custodios de los lugares sagrados. Luego
regresaban a Venecia en el mismo barco.

Pseudomesias y Sanedrin

No esde sorprender que lamas conocidadelasaliot mesianicas que estamos
recapitulando, haya tenido lugar después de uno de los eventos més
traumati cos de toda la historia judia: 1a Expulsién de Espafia de 1492.

Desde quelos érabes conquistaran laPeninsulalbéricaen el siglo V1, ésta
se fue poniendo alavanguardia cultural europea. Los judios sobresalieron
€omo poetas, astrénomos, mateméticos, médicosy fil dsofos.
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Laactividad cientificade los judios en e medioevo culmind con laobrade
Abraham Zacuto, profesor de astronomiaen la Universidad de Salamanca,
donde fue consultado por Col6n. Su méximo tratado astronémico fue
Ha' hibur Ha' gadol (1478), "la gran composicion”. Las tablas de Zacuto
fueron portadas por las flotas de Coldn, las de Vasco da Gama y otros
exploradores.

Con la expulsion, quedd trunco el aporte de la savia judaica a Espafia, y
ésta quedd ergo rezagada en las ciencias, €l comercio y la filosofia, en
contraste con Inglaterra, Alemaniay Francia.

En 2009, Basilio Baltasar publicé en Madrid un articul o titulado El malestar
espariol’, en el que atribuye ala expulsion de losjudios de Espafia que ésta
se haya convertido en "la sociedad menos competitiva de la Europa
moderna... Ladesgraciadaocurrenciadelaexpulsion nosprivé, enel crucia
instante del renacimiento europeo, de una fuerza que se revelaria decisiva
en el proceso de reinvencion cultural propio de la modernidad... Una
comunidad inclinada, por necesidad y vocacion, aimpugnar los dictadosde
latirania".

El Siglo de Oro espafiol produjo conocidos hebraistas como Fray Luis de
Ledn, Arias Montano, Fray Luis de San Francisco. En general, durante el
Renacimiento los estudios hebraicos en las universidades cobraron
intensidad. Pico de la Mirandola (1463-1494) llegd a ser conocedor de la
Cabala®, y su coetaneo €l judio aleman Elias Levita, creaba la gramatica
hebrea modernay escribialas primeras obras en idish.

Muchos libros hebreos fueron impresos en imprentas que eran propiedad
de cristianos, como la que tuvo Daniel Bomberg en Venecia en € siglo
XVI, en laque seimprimieron por primeravez, entre otros, el Talmud y la
Biblia con comentarios rabinicos.

El rabino Moisés Basola concret6 su alia en 1521, e Isaac Abravanel
emprendio la tarea de enumerar en un tratado todos los textos biblicos
anunciadores del Mesias. Con este objeto escribié el Ultimo tomo de su
trilogia mesianicatitulada Mashmia Yeshua, Quien Anuncia la Redencion®

7 Diario El Pais de Madrid, 22 de julio de 2009.
8 Sus maestros fueron dos eruditos judios: Eliahu Delmedigo y lojanan Ashkenazi.
9 Bl titulo esta tomado del libro de Isafas 52:7.
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(1526).

A medida que se acercaba el 1540 (el 5300 de la era judaica) se
incrementaban | as expectativas mesi ani cas que eventua mente se plasmaron
en una ola inmigratoria importantisima, que significé un reverdecimiento
de la comunidad judia en Eretz Isragl, como no se habia visto desde la
épocadelaMishnden d siglo 1.

Safed rediviva

El nuevo florecer judaico se focalizd en la antigua ciudad de Safed, lamas
atade Galilea

Laleyendaretrotraelafundacion de Safed aun hijo de Nogé, quien lahabria
fundado después del diluvio. En el Talmud, la ciudad es mencionada como
uno de los puntos elevados en donde se encendia fuego para anunciar €l
nuevo mesy las festividades durante la época del Segundo Templo.

End siglo X, eraunaciudad cruzadafortificadallamada Saphet. En 1266,
el sultan mameluco Baybars la transformé en una ciudad musulmana.

En 1577, se instal6 en Safed la primera imprenta en Eretz Israel y en €
imperio otomano: unaimprenta hebrea, de Eliezer Ashkenazi.

A Safed setrad adaron muchos rabinos prominentes. Entre elloslos cabalistas
Isaac Luria(Arizal) y Moisés Cordovero; José Caro, autor del Shuljan Argj
y del Bet losef, y Shlomo Halevi Alkabetz, compositor del Leja Dodi. Este
es un himno en acrostico que se canta hasta hoy en dia en las sinagogas'®,
incluido en labienvenidaa sabado. Algunas de sus estrofasrezan: Ciudad
real, jlevantate, emerge de ruinas!. Ya has morado demasiado en el valle
delaslagrimas... j Sactdetedel polvo, levantate! Engalanatusropas, pueblo
mio... despiertay resplandece, entona una cancion quela Gloria del Eterno
teserdrevelada... la ciudad se construiré sobre sus ruinas. Ven, novia, la
reina Shabat.

El influjo de losjudios sefarditas hizo de Safed un centro global de estudio
judaico y de comercio regional durantelossiglos XV y XVI.

10 El estribillo y Ias tiltimas palabras proceden del Talmud (Shabat 119ay Bava Kama 32b) en donde
se relata que para recibir al Shabat, Rabi Janinay Rabi Yanai vestian sus mejores ropas 'y salian a
encuentro "de lanovia'.
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En 1555 habia en Safed casi diez mil judios, cifra que en medio siglo se
duplico otriplicd. De esaépocaresultaron algunosdeloslogrosintelectuales
maéasimportantesdelahistoriajudia, como las mentadas obras de José Caro,
y lacébalade |saac Luria

Rabi Isaac Abravanel explico la expulsion de Espafia como un acto divino
para acercar a los judios a Sion. Para ello encontré un fundamento en €l
libro de Isaias (43:6): Al norte le diré "jEntrégalos!" y al sur: "iNo los
retengas! Trae a mishijos desde lgjosy a mis hijas desde los confines de la
tierra".

Despuésdel traumadelaexpulsion, losjudios vieron laconguista ctomana
deEretz Isragl en 1517, como un cambio promisorio, sobre todo cuando las
autoridades otomanas mostraron buena predisposicién hacialainmigracion
judia, y cuando las convulsiones en lacristiandad dieron lugar alaReforma
Protestante.

Asi lo escribiael rector delayeshivasefarditade Jerusalem, Rabi Abraham
Halevi: "Han llegado recientemente a Jerusalem judios devotos delastierras
de Ahkenaz y Bohemia... que cuentan de un hombre Ilamado Martin
Lutero... quien en €l afio 1524 (dice 5284) comenzo arechazar el credo de
losincircuncisosy amostrarles que sus padres habian heredado unamentira’.

El rabi Abraham ben Eliezer Halevi escribi6 varias obras cabalisticas y se
dedico ala especulacion mesianista en torno del afio judio 5300 .

A la sazdn, la afioranza mesianica se expreso en los febriles esfuerzos de
David Reubeni y Shiomo Moljo enItaliay Portugal. Eraun nuevo liderazgo
judio, caracterizado por activismo mesiénico y politico.

David Reubeni (1483-1538) era un judio etiope que escribié su diario en
hebreo. Fue vendido como esclavo a arabes, liberado por judios y traido a
Jerusalem. Estuvo en Veneciaen 1523 y en Roma fue recibido por el Papa
Clemente VI, aquien recomendd una alianza militar judeocristiana contra
losmusulmanesafin dearrebatar laTierraSantadel cetro turco. Suscalculos
de laredencién eran para el afo 1540. Reubeni aducia ser descendiente de
latribu perdida de Reubén y rey de una porcion de las Diez Tribus.

1 pe acuerdo con Moshe Idel, investigador del misticismo judio de la Universidad Hebrea, no habria
relacion entre estos cél culos mesidnicosy laexpulsién de Espafia, yaque el interés de Abraham, Halevi
en la escatologia precede en mucho la expulsién. Ver laintroduccion de Moshe Idel aAescoly, Jewish
Messianic Movements, péginas 24-26.
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Mastarde fuerecibido por el rey de Portugal Juan 111 (1525) y alli en Lisboa
se encontrd con Shlomo Moljo (o Diego Pires, 1500-1532), nacido en una
familia de criptojudios y que ocupaba €l cargo de secretario del consgjo
real de Portugal.

Enlacorte portuguesa, Reubeni convencié aMoljo deretornar a judaismo.
Este se circuncidd, se proclamé Mesias, y huy6 a Salénica. Aqui escribio
sus "Drashot" o comentarios (1529) vy, junto a José Caro, se involucré en
estudios esotéricos y ritos misticos que tenian por objeto adelantar la
redencién (que vislumbraba para el afio 1540). Vaticind unainundacion en
Roma en 1530y un terremoto en Portugal en 1531.

El dio de Reubeni y Moljo concité la atencion de muchos criptojudios que
comenzaban arevelar su judaismo. El emperador CarlosV hizo detener a
ambos en Regensburg en 1532, bagjo la acusacion de judaizar a Nuevos
Cristianos. Moljo fuearrojado alahogueraen Mantuay Reubeni fuellevado
en cadenas a Badajoz en Esparia, donde murié en 1538.

En 1530 el Rabi Jacob Pollack se trasladd a Jerusalem, y a medida que se
aproximaba el 1540, miles de familias de Poloniay Lituania se asentaron
en la Galilea, donde hubo una industria textil y floreci6 la exportacién de
frutos, granos y lana. Lleg6 ali una élite rabinica; en 1524 Rabi Jacob
Berab, luego José Caro, Shlomo Alkabetz y otros. Safed se convirtio en un
centro espiritual del judaismo como no habia desde la época talmudica.

Influido por el clima apocaliptico-mesianico de la expulsién de Espafia,
Berabintenté reinstalar laantigua'semija’ (laautorizacién parael gjercicio
rabinico), y por medio de ella posibilitar que se restituyera el Sanedrin.

En 1538, Berab, en presencia de veinticinco prominentes rabinos de Safed,
fue ordenado primer “samuj”, creando el eslabéninicial delacadenadela
ordenacion. Pero el principal rabino de Jerusalem, Levi Ibn Habib, objetd
que laordenacién de Berab no cumpliacon unadelas condiciones sine qua
non estipuladas por Maimonides. que la semija gozara del apoyo unanime
de todos los rabinos de Eretz Israel, sin lacual no tendriavalidez halgica.

Expulsado por los otomanos a Damasco, Berab debi6 dejar €l pais, pero
antes de ello, ordend a cuatro grandes rabinos de la ciudad que asumieron
suliderazgo. Uno deé€llos, José Caro, fue el autor del méaximo cédigo judaico
deleyes: e Shuljan Argj (c. 1550).

Otra gran figura religiosa que dejo su impronta en Safed fue Rabi |saac
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Luria, el "Ari". Nacido en Jerusalem, estudi6 € Zohar en la yeshiva de
Rabi Betzalel Ashkenazi en El Cairo.

Cuando el Mesias no llegd en 1540, algunos empujaron la fecha a 1575,
fundamentandose en una lecturadel libro de Daniel*2.

De acuerdo con una tradicion recogida por Maimonides'®, el orden de la
redencidnrevertirael ordendel exilio. Como enlasvisperasdeladestruccion
del Templo, €l Sanedrin fue trasladado hasta que eventualmente se instal6
en Tiberiades; desde esta ciudad deberia comenzar la redencion que se
expandiria hasta llegar a Jerusalem.

Con la excusa de que los judios de Safed habian construido sinagogas sin
permiso, comenzd una persecucion contra ellos que marco el final de la
comunidad. El gobierno aument6 su hostilidad hacialos judios, y en 1576
intentaron expulsar a unas mil familias de Eretz Israel a Chipre.

A lasazon, la cristiandad despertaba ala posibilidad del retorno judio.

12 | versiculo 12:11 que reza: "Bienaventurado quien aguarda 1.335 dias’.
13 Maiménides, Mishné Tora, Leyes del Sanedrin 14:12.
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El Restauracionismo

Tiberiades que habia creado esperanzas entre los judios italianos.

El protagonista fue Don Josef Nasi (1524-1579), también conocido
bajo su nombre portugués Jodo Miquez. Nacié en Espafia en una familia
criptojudia que debié huir a Portugal; de alli pasd a Amberes con su tia
Dofia Gracia Nasi; estudio en la Universidad de Lovaina y nuevamente
debid escapar delalnquisicion en 1547, primero aFranciay luego aVenecia,
cuya republica en 1550 expulso alos judios. Nasi solicitd una isla donde
radicar alos refugiados, pedido que fue denegado.

En Eretz Israel, se habia abortado un plan para reconstruir

Josef Nasi arribd a Estambul €l 1553; retornd abiertamente al judaismo, y
sepuso a servicio del Sultan contrarivalesinternos, por |o que sele otorgd
un cargo diplomatico. Negocié laguerradel imperio contralaRepublicade
Venecia, que concluyé en la adquisicion de laisla de Chipre por parte de
los otomanos. Josef tenia pensado que partes de esaisla se destinaran ala
colonizacion judia

Sus servicios a la diplomacia otomana le valieron €l titulo de Duque de
Naxos.

Influy6 enladiplomaciadel Imperio Otomano durantelos sultanes Suleimén
I'y suhijo Selim I1. Es conocido su intento de 1561 de colonizar Tiberiades
y Safed, siendo ésta la primera iniciativa de asentar judios en Eretz | srael
carente de motivaciones religiosas. su idea era alentar la industria en
Tiberiades y siete aldeas aledafas. Con la ayuda de Josef ben Adret,
reconstruy6 los muros de la ciudad, restaurados en 1565 con €l apoyo del
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pasha de Damasco. Se establecio unayeshiva, y la zona fue agricolamente
desarrolladay colonizada con judios de Venecia. Cuando €l 26 de febrero
de 1569 el Papa Pio V expulsd alos judios de sus Estados, muchos fueron
a feudo de Nasi.

Al morir Selim el 12 de diciembre de 1574, Nasi perdi6 su influencia pero
mantuvo el cargo de duque. Cuando murié el 2 de agosto de 1579, su
propiedad fue confiscada por €l Estado y el ducado dejo de existir. Lo que
no fenecio6 fue laideadel gran retorno, que latia también en la cristiandad,
especialmente en Inglaterra.

Cuando en 1588, éstaderrotd alaArmadalnvencible espafiolay con ellaal
intento espafiol deinvadir laisla, muchosingleses sintieron que derrotaban
ala lglesia Catolica. Unos meses después, €l 14 de enero de 1589, el
anglicano Francis Kett fue quemado en la hoguera por varias hergjias, que
incluian la opinién de que los judios recuperarian su tierra.

Traslamuerte de Isabel | en 1603, su sucesor Jacobo | de Inglaterra firmé
el Tratado de Londres con Felipe |11 de Espafia, €l 28 de agosto de 1604,
mediante el cual ambos paises acordaban el fin de veinte afios de guerray
ponian fin alas esperanzas espafolas de invadir Inglaterra.

El mundo cristiano vivia una efervescencia espiritual, ya que la Biblia era
traducida al inglés en una versién oficial® que influiria por siempre, y fue
para Inglaterra lo que en el continente europeo fuera el aprendizaje de la
tradicion clasica: el catalizador para un renacer cultural.

Aungue ala version biblica de William Tyndale, le sucedieron durante el
siglo XV1 cinco traducciones més, solo acomienzos del siglo XVII el Rey
James | ordend una nueva, que puso en movimiento energias morales y
espirituales que cristalizaron la culturay el pensamiento ingleses.

Lanueva"version autorizada' no solo penetré en su literatura, sino que dio
expresion alos nuevosimpul sos éticos, sociaesy religiosos que sacudieron
al pais.

En general, en cadalugar en €l que la Reforma protestante avanzaba, con la

1 Hahitual mente seladenominaen Estados Unidos King James \ersion, y en el Reino Unido Authorized
\ersion.

2 Nos hemos extendido en la influencia biblica en Inglaterra en el capitulo 15 de nuestro Violin a
cuestas, op. cit.
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Bibliasereemplazabalapalabrapapal como autoridad final, y se enfatizaban
los origenes israelitas del cristianismo debilitando las pretensiones de una
religion grecorromana.

La\ersién Autorizada abri6 las compuertas delos puritanosy delos Padres
Peregrinos que cruzaron el Atlantico portando poco méas que ese volumen;
en ellaabrevé Cromwell, quien seveiacomo "un hijo espiritual del Antiguo
Testamento", laestudid diariamentey provey acadasoldado de unaedicion
deboalsillo. El espiritu hebreo influiaen Albidn aun més que el de Greciay
Roma, y la Biblia, seguin sintetizara Thomas Huxley, se transformo en "la
epopeya nacional de Inglaterra’.

Del modo siguiente Paul Knell parafrased en 1648 laidentificacion nacional
con el Pueblo Elegido: "Y ahora, Inglaterra, qué exige Diostu Sefior deti,
sino temerlo, amarlo, y andar en Sus caminos'. Matthew Arnold explicaba
gue del mismo modo que Homero y Shakespeare cultivaban en €l britano €l
sentido poético, el ético se alimentaba en el "Antiguo Testamento”, cuyo
valor de larectitud forjaba el carécter inglés.

Sus sabios y escritores fueron, segin Thomas Carlyle, "educados en la
Biblia', la cua por més de doce siglos fue fuerza activa en la literatura
inglesa, teniendo su centro en William Shakespeare, quien abunda en
referencias biblicas®.

A partir de la traduccién de King James (1611), la historia, tradiciones 'y
modo de vida de la nacién hebrea fueron parte de la cultura britanica. El
Tang ha tenido una gran presencia en la literatura inglesa. Obras de
celebridades como John Bunyan, John Milton, Herman Melville, John
Drydeny William Wordsworth, evidencian esagran influenciaen su léxico
y su sintaxis. En su lecho de muerte, Walter Scott pidio que seleleyeraen
voz alta. Cuando le preguntaron qué libro, respondio: "Hay solo uno".

L os maximos representantes del protestantismo inglés, fueron |os puritanos.
Entre éstos naci6 un movimiento para promover €l Retorno de los judios a
Palestina, denominado Restauracionismo.

Su fundador fue Thomas Brightman (1562-1607) cuyas ideas contaron con

3 Al tema de la Biblia en Shakespeare, y especialmente a El Mercader de Venecia, dedicamos el
capitulo dieciséis de Violin a cuestas, op. cit.
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el apoyo de notables personalidades’.

El comienzo del Restauracionismo fueteol 6gico®, y aunque su matriz como
vemos fue inglesa, no faltaron en é voces de otras naciones, incluyendo la
de Napoledn Bonaparte®. Durante el siglo XVII los sostenedores mas
destacados fuera de Inglaterra fueron:

- |saac de la Peyrére, embajador francés en Dinamarca;

- el marqués de Langallerie, quien inicid negociaciones
diplomaticas con el embajador turco en La Haya, relativas a la
adquisicion de Palestina paralos judios; y

- Holger Paulli, de quien volveremos hablar, quien en 1695 vigié a
Londres parainteresar aGuillermo 111 en sus planes Restauracionistas.

La Inglaterra de Cromwell

Por sobretodas|as naciones sobresaleAlbion. En 1648 sepublicd en Londres
un pedido para que los judios fueran readmitidos en Inglaterra. Estaba
firmado por un desconocido de nombre Edward Nicholas’. Su temacentral
es que la readmision de los judios por Inglaterra seria el modo de
compensarlos por el maltrato que les habia dispensado.

Esta idea es el segundo componente del sionismo cristiano: no solo la
cuestion teol 6gica sino también la humanitaria obraba de motivadora.

LaBibliahabialogrado en Inglaterra una gran transformacién, que explica
también lamotivaci én delos Restauracionistas. Hasta 1600, Palestinahabia
sido paralosingleses unatierraasociadaal cristianismo. Ahoraempezabaa
pensarse como latierra de los judios, que portaba la promesa divina en €l
retorno de Israel. El interés se trasladaba a cumplir con la profecia

4 Enre otros: Oliver Cromwell, Edmund Bunny (secretario de la Municipalidad de Londres), el jurista
Henry Finch, Thomas Draxe, Hugo Grotius, David Blondel, y Roger Williams (fundador de Rhode
Island).

5 Sus voces mas notables fueron: Thomas Newton, William Whiston, Edward King, Robert Lowth,
Philip Doddridge, John Gill, Henry Porter, John Scott y David Hartley.

6 En nuestro Violin a cuestas citamos |a exhortacién napolednica de 1799, para que los judios retornen
y restrablezcan su patria.

7 Como no se conoce nada de este personaje, suele suponerse que el verdadero autor fue un judio,
quizés el mismo Manasés.
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Los puritanos iniciaban asi e movimiento inglés de restauracion de los
judiosen sutierraancestral, pero, adicional mente, proponian quelos hebreos
también regresaran alnglaterra, y ello por dos motivos:

Muchos puritanos creian que los judios se convertirian cuando
conociesen a puritanismo, yaque éste eralaversion del cristianismo conla
gue sentirian mayor afinidad. Henry Jessey escribio al respecto que "los
ingleses tienen mas talento para convencerlos". Lo que ocurrié
eventualmente es que los israelitas conocieron alos puritanos en Holanda,
donde los colonos puritanos que hurgaban en las antigliedades hebreas
terminaron por enterarse de los judios de su época, y éstos repararon en
esta extrafia rama del cristianismo que pretendia la tolerancia para todos y
los defendia.

L os puritanos consideraban que los judios no podrian retornar aSién
hasta tanto no se esparcieran por todos los angulos de la Tierra —también
"angla terrd'-. Debian regresar a Inglaterra para completar la dispersion,
antesdevolver aEretz Isragl. SeglinlaBiblia: " Dios os dispersaradesde un
extremo delaTierra" (Deuteronomio 28:64), y Manasés Ben Israel, aquien
dedicaremos | os dos capitul os siguientes, concibié que "un extremo" debia
ser laislade Gran Bretafia. Segiin Barbara Tuchman® "Inglaterratransitaba
por el tnico periodo fanético de su historia, entre el Mayflower de 1620 y
larestauracion delos Estuardo de 1666. Eralalnglaterrade Oliver Cromwell,
siervo del Sefior con su Bibliay su espada’.

En 1621, aparecié un ensayo de Henry Finch (funcionario legal del rey)
titulado "La mayor Restauracién del mundo” o "Llamado a los judios, y
con ellos a todas las naciones y reinos en la Tierra, a la fe de Cristo".

Se empezaba a estudiar hebreo. John Milton comenzo por estudiarlo en la
escuelay, en su ensayo Sobre la Educacion, recomienda "ensefiarlo a los
alumnos para que la Escritura pueda ser leidaen el original".

La Biblia era leida por los soldados de Cromwell, cuyas victorias eran
celebradas con el canto de salmos del " Sefior de los gjércitos’.

Cabe mencionar que en esa misma época, en la remota China, la Biblia

8 Op. cit., pagina 123.
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incentivé numerosos vigjes. Misioneros cristianos se lanzaron en busca de
los rollos de la Tora de la sinagoga de Kaifeng®, ya que seguin algunos
tedlogos la Biblia Hebrea habia sido modificada por rabinos para excluir
las secciones cristianas. Suponian que los rollos de Kaifeng, por ser los
mas antiguos existentes, podrian contener referencias cristol 6gicas previas
a Talmud, que nuncahabian sido censuradas. En su creencia, larecuperacion
deunrollodeToraorigina resolverialavigjadisputa: si se encontraban los
parrafos aludidos se probaria que las Escrituras habian sido efectivamente
ateradas. Una vez que se revelaran a mundo dichas discrepancias en el
texto, podian esperarse espontaneas conversiones masivas.

En 1650, los judios europeos mantuvieron un gran Consgjo en Hungria
para debatir |a esperada"llegada del Mesias'.

Durante el gobierno de Cromwell, estimulaban al Restauracionismo tanto
estafuerzareligiosacomo unacomercial. Laprimera, basadaen el prestigio
religioso y politico del que gozaba el Tangj, concebia la necesidad de
convertir al Pueblo del Libro parainstaurar €l reino cristiano en laTierra.

La segunda se basaba en €l beneficio comercia que podia preverse de la
instalacion deisraglitasen su territorio. Se entendiaque, mientras Hamburgo
y los Paises Bajos se beneficiaban con lapresenciajudia, Espafia declinaba
por haberlos rechazado. Manasés desarrolld ese argumento en un libro
destinado a Cromwell titulado Cuan beneficiosa es la nacion judia®.

9 UnahistoriacompletadelaKaifeng judiapuede hall arse en nuestro La compleja identidad sinojudaica,
Historia y Grafia, Revista del Departamento de Historia de la Universidad |beroamericana, México,
No. 28, agosto 2007, péginas 69-100.

10 How profitable the nations of the Jews are, que se reproduce en la obra de Lucien Wolf La misién de
Menashe ben Israel a Oliver Cromwell.
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Manasés Ben Israel

un "espia, usurero y astrologo, burdo de todos lados, viejo rabino

judio, de espalda encorvada, ojos penetrantes bajo cejas blancas,
frenteamplia, calva, arrugada’ quien pide que sele complazca"reabriendo
nuestras sinagogasy revocando laley contralosastrélogos' y aquien, para
comenzar selo llama "judio inmundo, que cuelgue entre perros'.

EI gran romantico del siglo XIX presenta en uno de sus dramas' a

Sorprende que un defensor de los derechos humanos como Victor Hugo
pudiera tener semejantes prejuicios sobre los judios, mucho mas porque
describe en ese mendaz cuadro a una de las grandes personalidades del
siglo XVI1I, Manasés Ben Israel (1604-1657).

Es el mismo Manasés a quien Rembrandt retratara en 1636; €l mismo a
quien se consideramaestro (y ulteriormente detractor) de Bar(j Spi noze& y
quien fuerael gran rabino de Amsterdam.

Mientras en 1615 Europa no tolerabaalos judios, Holanda® |os autorizaba
a practicar su culto publicamente. Hacia 1650 habia en la ciudad dos mil
israelitas, y en su momento de apogeo llegaron a duplicar esa cifra. A ese
contexto de prosperidad llegaba la familia Soeiro.

1 Cromwell (1827).

2 Ver nuestro Spinoza y la filosofia, noveno capitulo de Grandes Pensadores, Universidad ORT,
Montevideo, 2005.

3 Mejor dicho: los Estados Generales de las Provincias Unidas, constituidos por Holanda y las otras
provincias: Zelanda, Utrecht, Frisia, Groninga, Over-Yssel, y Gueldra.
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Manasés Ben | srael nacié Manoel Dias Soeiro*. Su padre, Joséf Ben |srael,
habiasi do atormentado por lalnquisiciény decidi6 trasl adarse a Amsterdam.
Habia alli tres sinagogas, y € 20 de mayo de 1616 se fundé un Talmud
Tord Los Soeiro, a su llegada a la ciudad, eran una familia pobre y
maltratada.

Al amparo de su recién conquistada libertad, un grupo de hebreos de la
Peninsula I bérica se establecio a orillas del Amstel y cred un emporio de
vidaintelectual, comercioy prosperidad. En 1637, fundaron unauniversidad
[lamada Etz Jaim. Crearon una industria impresora floreciente, que en €l
siglo XVII brillé en el mercado internacional del libro hebreo. Uno de los
impresores erael rabino ManasésBen Isradl, quien credy dirigié suimprenta
entre 1626 y 1643.

En 1641, Manasés compuso el "Conciliador"®, una obra de cuatro partes
gue reivindicaba la unidad del Pentateuco frente a quienes subrayaban las
contradicciones de la Biblia Hebrea y asi socavaban la religién; publicd
ademés, varias obrasfilosdficasen latiny en portugués®, hasta que en 1644
fue conmovido por unavisita:

Llegaba a Amsterdam Antonio (Aarén Levi) de Montezinos, un sefardita
gue dos afios antes habia vigjado a la América hispana, y creia haber
descubierto enlosindios americanos adescendientes delas Tribus Perdidas.

A partir deello, Manasésredacté Laesperanzadelsrael” , tratado en el que
fundamenta laesperanzamesianicadel pueblo hebreo en su retorno a Eretz
Israel. Fue publicado en 1650 (casi simultaneamente en castellano y en
latin), traducido a media docena de idiomas, y frecuentemente reeditado
hasta hoy en dia.

4 Probablemente en Madera, o en La Rochelle.

5 Bl titulo completo de la obra es: De la conveniencia de los lugares de la Sagrada Escritura que
repugnantes entre sf parecen.

6 Entre otras: De Creatione Problemata (en la que recoge la postura de Maiménides frente aAristétel es
sobre la creacion del universo) y De la resurreccion de los muertos (contra Uriel da Costa, quien
negaba lainmortalidad del ama. En 1639 publicd De termino vitae, que son tres ensayos: del término
delavida, de la posibilidad de modificar el plazo de ésta, y delacompatibilidad de lalibertad humana
con la presencia de Dios. En 1645: Thesouro dos Dinim (en portugués).

" Menasseh ben Israel, Esperanza de Israel, con introduccién, edicién y notas de Henry Méchoulan y
Gérard Nahon, Libros Hiperién, Madrid, 1987.
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Al aparecer €l libro, Holanda vivia su Siglo de Oro. Lalarga guerra contra
Espafa acababa de concluir, ya que Felipe 1V habia reconocido la
independencia neerlandesa®, y las Provincias Unidas se ponian ala cabeza
de Europa en cuanto a su poder econoémico.

Cecil Roth denominé alaAmsterdam de entonces"la Jerusalem holandesa'.
EralaHolandade Hugo Grotio (fundador del derecho internacional), desde
laque Descartes escribiera®: " ¢En qué otro lugar del mundo, como en éste,
son tan faciles todas las comodidades de laviday todas las curiosidades a
las que se pueda aspirar?’

Pimpollos restauracionistas

En € afio 1649, cuando los puritanos llegaban al climax de su gobierno en
Inglaterra, dos de ellos (Joanna y Ebenezer Cartwright) solicitaron al
gobierno que "esta nacion de Inglaterra, con los habitantes de Holanda,
sean |os primeros y mas dispuestos en transportar en sus barcos a los hijos
e hijas de Israel alatierra prometida a sus antepasados, Abraham, |saac y
Jacob, parainmortal herencia... y quetambién sean recibidos entre vosotros
en estatierra, pararesidir y comerciar".

Pedian no sdlo que Inglaterra ayudara a restablecer los judios en Palestina,
sino también que se repudiara la expulsion de Eduardo |, que ya llevaba
tres siglosy medio de vigencia.

Apenas aparecio su libro (en 1650) comenzaron contactos oficiales con
Manasés. En 1651, una mision inglesa llegd a Holanda, encabezada por
Oliver St. John, con el propdsito de negociar una alianza con Holanda
(Cromwell se hallaba en guerra con Portugal). Se les autorizd, asimismo, a
tratar con el afamado rabi. St. John tuvo varias conversaciones con Manasés,
quien formul 6 un pedido oficial al Consejo de Estado paralareadmision de
los judios a Inglaterra.

Los ingleses informaron a Manasés que habia en Inglaterra un clima
favorable al retorno de losjudios. Desde que el Rey Carlos fuera g ecutado
en enero de 1640, muchos puritanos veian en ese hecho, retrospectivamente,

8 Por el tratado de Miinster, del 30 de enero de 1648.
9 Carta desde Amsterdam a Guez de Balzac, € 15 de mayo de 1631.
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un signo de la "Segunda Venida'. Acaso erala misma opinién de Oliver
Cromwell, cabeza del gobierno republicano.

En 1653, con el Ilamado del Parlamento de Barebone, se llegaba al climax
del hebraismo en Inglaterra. El 4 dejulio de ese afio, se debiareformular la
constitucion de Inglaterra para hacerlafiel alaley mosaica. Cromwell leia
en el Parlamento el Salmo 68; Levantese Dios; sean esparcidos susenemigos,
huyan los que le aborrecen. Cantad alabanzas a Su nombre; abrid paso al
que cabalga por losdesiertos... Diosespara nosotros salvacion, bendecidlo
enlas congregaciones, losdel linajede Israel. Cantad a Dios, oh reinosde
latierra.

Comolosholandesesrechazaron |lapropuestade alianza, | nglaterrapromul gé
el Acta de Navegacion que prohibia el comercio de barcos extranjeros con
Inglaterra'y sus colonias. La guerra entre los dos paises estallaria al afio
siguiente. Anticipandose a ese desenlace, Cromwell, un dia después de
promulgar el Acta, mandd a Manasés un pasaporte para que pudierair a
Inglaterra a presentar su caso en persona.

La clase mercantil inglesa era puritana, por lo que, en rigor, lareadmision
tuvo también causas comerciales. Cromwell queria trasladar a los
comerciantes judios de Amsterdam a Inglaterra, como una medida que lo
beneficiaria en la competencia comercia con Holanda.

El rabino concibi6 el proyecto de visitar Londres.

Es notable que varios judios se opusieron a vigje de Manasés, porque no
creian apropiado que "se aceleraralavenidadel Mesias'. Por ello, Manasés
comenzd por enviar a su cufiado Manuel Donnido (Abraham Abravanel).
Pero Cromwell insistio, y €l rabi no pudo negarse.

Poco antes de embarcar, Manasés recibi6 la visitade un emisario holandés,
preocupado porque la comunidad de Amsterdam abandonase el pais hacia
Inglaterra. El embajador neerlandés en Londres, Nieupoort, escribié en una
cartal® que Manasés le habia asegurado que su objeto no eran los judios
holandeses sino aquellos que habian sufrido la Inquisicion en la Peninsula

10 Fechada el del 31 de diciembre de 1655.
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Ibérica.

El audaz rabi parti6 de Amsterdam el 2 de septiembre de 1655, acompafiado
por su hijo Samuel. Habia redactado los siete puntos que se proponia
transmitir a Cromwell: "Estas son las gracias y favores que, en nombre de
mi nacién hebrea, yo, Menasshe ben Israel, pido a Vuestra Serenisima
Alteza'. La solicitud abarca que sean admitidos y protegidos; que puedan
gjercer publicamente su religi6n contando con sinagogasy cementerio; que
comercien libremente, y que se deroguen leyes contra ellos. En Inglaterra
no faltaron opositores al retorno de los judios.

Esperanca delsrael partedel sorprendenterelato deAntonio de Montezinos,
un vigjero judio a su retorno de las Américas; Montezinos alega haber
descubierto entre losindios alas Diez Tribus Perdidas.

Manasés refutalas explicaciones sobre el origen judio delosindios™ : éstos
no descienden de las Diez Tribus perdidas y no tienen nada en comin con
los antiguos hebreos.

M anasés prosigue con lacronicade otros vigjes, muy agusto de laépoca, y
finalmente plantealainminenciade lavenidadel Mesias. Esos son los dos
rieles por los que pasa el libro: el relato de Montezinos, y el mesianismo.

La Esperanza de Israel

Antonio de Montezinos (1604-1648) era un cristiano nuevo. Nacido en
Portugal, en la ciudad de Villaflor, conocido centro de criptojudios. Por
causas que desconocemos marché a las Indias Occidentales, donde vivié
hasta 1644. Ese afio partié para Amsterdam, adonde Ilego el 19 de
septiembre. Permanecio alli seis meses, y volvié a zarpar. Hacia fines de
1645 llegd a Recife o Pernambuco, y murié dos afios después.

Laaventurade Montezinos se origind entre el puerto colombiano de Honda
y la Audiencia de Quito. Montezinos cruzé la cordillera con indios a los
gue habiacontratado paracargar susmercancias. El jefeindigena, Francisco,
menciond a unos indios que estaban ocultos tramando vengar el maltrato

1 Segin proponian John Drury y Thomas Thorowgood, entre otros.
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que se les daba.

Montezinos |leg6 a Cartagena de Indias y fue detenido por la Inquisicion.
Enlacércel, entre 1639y 1641, especul 6 con que los indiosfurtivos fueran
hebreos, y se propuso regresar paravisitarlos. Cuando fue liberado, volvio
en efecto alaregion de Honda, y se reencontré con su viejo guia Francisco,
aquien solicité lo condujera a los indios clandestinos.

En marzo de 1642, marcharon por unasemanaatravés de montafias. Segiin
su relato, unatribu salié a recibirlos recitando en hebreo el Shema Israel.
Eran unostrescientosindios, con quienes permanecio tresdias. Masallade
laverosimilitud del relato, tuvo una repercusion colosal.

Amigos cristianos de Manasés (sobre todo John Drury*?) le pidieron que
emitiera por escrito su opinion del relato de Montezinos. El rabi superd
esas expectativas, y compuso un verdadero manifiesto que quiebra la
reclusion medieval de los judios y aborda un tema de interés mundial. La
comunidad judeoportuguesa de Amsterdam y el criptojudaismo fueron
colocados en un primer plano protagdnico.

Manasés tiene el buen gusto de opinar sobre mesianismo sin abordar €l
fundamento que separaba a judios y cristianos en la cuestion.

La Esperanza de Israel fue influyente a corto, mediano y largo plazo. Enla
inmediatez, fue impulsor de un movimiento literario. En segundo lugar,
lanzd la gestion politica para la readmision de los judios a Inglaterra. A
largo plazo, predispuso alos judios paraque en 1666 los sedujeralancticia
de que habia aparecido en Esmirna el pseudomesias Sabetai Zvi.

La esposa de Manasés era Rachel Abravanel, descendiente del célebre
fil6sofo, cuya obra mesianica era bien conocida por el cabalista Manasés.
Por |o tanto, puede argliirse que el vigje de Montezinos no fue la causa de
su libro, sino el detonante.

La obra de Manasés expresa en un libro el mesianismo imperante y, més
que eso, es una manifestacion pragmaética de canalizar la efervescencia
milenarista europea a favor del pueblo judio. El rabi supo aprovechar la

12 Asi lo dice Manasés en su dedicatoria -a los Parnasim del Talmud Toréa-: ha escrito la obra porque
"persona de gran calidad y letras de Inglaterra me obligase a que escribiera sobre ello".
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ocasion para empujar el entusiasmo milenarista inglés (denominado
"quiliastico") en beneficio del establecimiento de sus correligionarios en
Inglaterra.

La obra consta de 20 capitulos divididos en secciones desiguales. Las
secciones suman 62, como las advocacionesdivinas del libro cabalista Sefer
Ha’ Bahir (siglo X11) que acababa de ser publicado en Amsterdam.

Sobre lalnquisicidn espafiolano se priva de cdificativos: "aguel monstruo
horrendo. .. ¢quétiraniasno usacadadiacon los pobresinocentes?' (17,62).

La exposicion esta escalonada en tres fases: los indios; las Diez Tribus; el
Mesias.

El capitulo 3 enumera las poblaciones diferentes de indios que tal vez
pudieran descender de israglitas traspasados a América. Los capitulos 6 al
10 discurren sobre las Diez Tribus perdidas. En el 6, habla de los judios
chinos, con la mencion del misionero que los descubrio (Mateo Ricci®?):
las tribus que pasaron "por el estrecho de Anian alas Indias Occidentales,
delaTatariaala China... probado por la autoridad de losiesuitas' (6,21).

El capitulo 10 es el corazon del libro, yaque presenta el retorno delasDiez
Tribus como la clave del advenimiento mesianico. En visperas de la
redencion, la Diaspora habré al canzado su méxima extension'.

En el texto se mezclan versiculos biblicos con glosas talmudicas;
descripciones de paises lgjanos y de extrafios pueblos con aventuras por la
selva virgen; descubrimientos misteriosos con episodios draméticos de los
criptojudios.

Ha escrito Morris Epstein que en ningln otro libro "se percibe mejor la
evidencia del asombroso poder de laleyenda'®.
Las estelas de Manasés

Cuando en 1655 se produjo €l esperado encuentro entre Manasés y
Cromwell, los oponentes inmediatamente esgrimieron las trasnochadas

13 Dedicamos a los judios chinos el dltimo capitulo de Violin a cuestas, op. cit.
14 Manasés se basa en e versiculo de | safas 2:2.
15 En su prélogo a"Las Diez Tribus' de Allen Godbey, New York, 1974, en inglés.
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calumnias judeofdbicas: los judios son "asesinos rituales', "Cromwell es
judio”, y que "hay un plan judio para apoderarse de la Catedral de San
Pablo".

Debido ala polémica desatada, el comité de Cromwell no Ilegd a ninguna
conclusion acerca de la propuesta de readmitir a los judios. El debate fue
abandonado.

S6lo en 1656, cuando Inglaterra iba a la guerra con Esparia, |os marranos
fueron autorizados a deshacerse de su disfraz de espafiolesy ganar permiso
oficial paraabrir unasinagogay derechoslimitadoscomo residentesingleses.

Manasés dejo Inglaterra en octubre de 1657, y muri6 en Amsterdam el 20
de noviembre de ese afio. En 1666, cuando Shabetai Zvi fue acogido, es
publicada la version holandesa de su libro — que tuvo muchas ediciones y
traducciones —.

El primer historiador del sionismo, Nahum Sokolow (1851-1936), abre su
monumental Historiadel Sonismo (1918) presentando aManasésBen | srael
como padre de laideanacional judia. También Peretz Smolenskinvio enla
iniciativa del rabi un paso hacia el protagonismo en laredencion nacional.

Sorprende también el éxito que tuvo € titulo hebreo de la obra: Mikvé
Israel’®, que fue adoptado por importantes comunidades del Nuevo Mundo:
lade Curacao en 1654 y lade Filadelfiaen 1773.

En 1870, laAlliance Israélite Universelle fundo, con ese nombre, cerca de
Yafo, la primera escuela de agricultura de Eretz Israel?”, en un terrufio de
2,6 km? que Charles Netter consiguiera en arriendo del gobierno turco™.

En general, los numerosos comentarios cristianos que € libro suscité no
fueron favorables, ya que en la atmosfera de fervor milenarista, Manasés
venia a reafirmar que en promesas divinas, las hechas a su pueblo tenian
precedencia.

Otro caso notable que ocurrié en Amsterdam fue el del danésHolger (Oliger)
Paulli (1644-1714) quien después de estudiar teologia en Copenhague se

16 EI nombre proviene del profeta Jeremias (14:8, 17:13).
17 En la entrada de l1a escuela, Herzl recibié a Kaiser de Alemania cuando visito Palestina en 1898.
18 Netter, quien visitara el pafs en 1868, dirigi6 |a escuela durante sus primeros tres afios.
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dedicé a comercio de esclavos en las Indias Occidental es. En 1694 retornd
a Dinamarca para rehacer su espiritu por medio de la filantropia, y sus
iluminaciones religiosas lo llevaron a abandonar a su familiay vigjar a
Francia, y luego a Amsterdam.

Aqui publicé en 1697 su primer panfleto religioso ("Triunfo, triunfo,
triunfo...") en el que propagabalaideade unafusion entre el judaismoy el
cristianismo.

Paulli se proclamé Mesias y rey de los judios, elegido por Dios para
reconstruir €l Estado judio en Palestina. Paulli puede ser considerado el
primero en plantear programas de rehabilitacion judiaen Israel*® . Aprovechd
laConferenciade Paz de Ryswick (del 30 de septiembre de 1697), que puso
fin ala guerra de una década entre Franciay sus vecinos, para detallar un
programa de establ ecimiento de un Estado judio. Present6 el proyecto alos
reyes de Francia e Inglaterra®.

En 1700 envi6 otro panfleto alos monarcas de Europa, en €l que informaba
gueel reinojudio seriaestablecido en 1720. Al rey de Franciale aconsejaba
abandonar su trono y unirse a Paulli en bautizar por lafuerza alos judios
gue no quisieran convertirse a cristianismo.

L uego fue acusado de incitar al motin, arrestado en Amsterdam en 1701.
Sus familiares y amigos lo rescataron aduciendo insania, so condicién de
gue deje el pais. Estuvo un tiempo vigilado en Alemania, y retorné a
Dinamarca. Las autoridades |e prohibieron meterse en asuntos religiosos y
en contacto con judios, y pasb sus Ultimos afios en retiro forzado.

19 The New Era Magazine, marzo de 1904, "Holger Paulli", por Hecquet-Cramer, paginas 171-174, en
inglés.

20 En su historia del sionismo, Cohen y Gelber se equivocan en caracterizar a Paulli como "el primero
en difundir la idea del retorno judio a Sién sobre una base estrictamente secular”. En realidad las
motivaciones de Paulli eran eminentemente cristianas.
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La alia mistica

e aqui mencionar como era regida Eretz Israel en esa época, €

‘ siglo XVII, cuando ain no regia un sistema definido de

administracion provincial. El gobierno otomano tenia dos sedes:

Damasco y Sidon, desde donde |os gobernadores provinciales o "pashas’

controlaban susterritorios de Siriay Palestina. Debajo de ell os habia pashas

subalternos situados en las ciudades mas importantes, como Jerusalem y
Acre.

En 1625, un hombre tuerto que se hizo famoso por su crueldad, Mujamad
Ibn Faruk, compré el gobierno sobre Jerusalem de manos del pasha de
Damasco.

Arribé a Jerusalem con un g ército de 300 mercenarios con laintencion de
mantener secuestrada en la ciudad a la poblacién entera, y oprimirla
indiscriminadamente. No se permitia a nadie abandonar el lugar. Su
lugarteniente y cufiado, Ibrahim Agha, fue encomendado de extraer dinero
deloshabitantes por cual quier medio. Cuando lacomunidad judiano pagaba,
sus lideres eran encarcelados o torturados. La gente abandonaba
subrepticiamente Jerusalem, o viviaescondida. El gobierno delaextorsion
dur6 dos afios.

En el verano de 1625 ibn-Faruk fue designado para liderar el peregringe
anual alLaMeca, y dej6 a su hermano a cargo para que continuara con la
expoliacion.

Tresjudiosinfluyentes|lamaron laatencion del Sultén sobrelasactividades
explotadoras de Ibn-Faruk. Este tomé a dos judios para esquilmarlosy los

187



LA PATRIA FUE UN LIBRO

hizo torturar en la sinagoga delante de toda la comunidad.

El final fue asombroso. Ibn-Faruk tuvo un suefio en el que el rey David le
anunciabaque"moririas volviaacerrar susojosen esatierra'. A lamafana
siguiente Ibn-Faruk cargd sus camellos con todo €l botin, y partié para
Nablus, enfrentado con el Sultan.

Losdosafiosde opresion de | bn-Faruk (1625-1627), aunque casi diezmaron
lacomunidad judia, no lograron disipar €l sentimiento mesianico entre sus
miembros, y lainminencia del retorno a Eretz Israel volvio a ser tema.

Unosafios después, seimprimid en Veneciaun libro hebreo andnimo titulado
Las ruinas de Jerusalem®, que si bien describe €l horror del régimen de
Ibn-Faruk, no cegja en su optimismo respecto de la redencion. También
atestigud ese optimismo un misionero cristiano que residid ala sazén en
Eretz Israel: Eugene Roger, cuya cronica menciona dos ocasiones en las
que miles dejudios se reunieron en Safed para esperar al Mesias, en 1630y
en 1633.

El afio 1648 se citaba como el momento mesianico, yaque el Zohar lo alude
como afo de resurreccién de los muertos. En ese sentido, el anticlimax no
podria haber sido mayor: no resucitaron los muertos, sino que los vivos
fueron masivamente asesinados en una de las mas brutales camparias que
registrala historia.

En efecto, ese 1648 fue el afo del genocidio perpetrado por Bogdan
Chmielnicki, quien combati6 ladominaci én polaca de su pais asesinando a
mésdecienmil judios®. El cronista Natan Hanover describié estas matanzas
en su libro leven Metzula ("El fango profundo™): "A algunos de |os judios
lesarrancaban lapiel y arrojaban su cuero alos perros. A otrosles cortaban
las manos y los pies y los arrojaban a camino en donde eran finalmente
pisoteados por caballos... Muchos eran enterrados vivos. A los infantes se
los mataba en el pecho de la madre; a muchos nifios se los despedazaba
como pescado. Desgarraban |os vientres de las mujeres prefiadas, extraian
alos bebés no nacidos y selos tiraban alas madres en las caras. A algunas
les abrian el vientre y reemplazaban el feto con gatos vivos y las dejaban

LEl libro esde 1631; su edicion moderna es de la Universidad de Tel Aviv, editado por Minna Rozen,
1981.
2 Hasta hoy en dia es reverenciado como héroe nacional de Ucrania.
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asi, asegurandose primero de cortarles las manos para que las mujeres no
pudieran sacarse el gato de su cuerpo... No hubo nunca en el mundo una
muerte no-natural que no lesinfligieran".

Lacampafade Chmielnicki fue mortiferaparael cuerpo del pueblo hebreo
y, paracolmo de males, tuvo paral elo en un gol pe demoledor parael espiritu
judio.

El fervor mesianico no se habia anulado a pesar de la hecatombre, pero

cambi6 su indole: menos de dos décadas después, se revelaba en la ciudad
turca de Esmirna Shabetai Zvi, autoproclamado mesias.

El shabtaismo fue el nadir del falso mesianismo. Y conllevaba una
caracteristica que lo diferenciaba fundamental mente de otros movimientos
mesianicos: no velaunaprecondicion paralaredencion el retornoalaTierra
de Israel. El Mesias "ya se habia revelado”, por o tanto no hacia faltair a
recibirlo aJerusalem. Laconsecuenciade estaactitud, fue un distanciamiento
de todo activismo politico y mundano. El shabtaismo se reconcentraba en
laactividad espiritual y mistica dirigidaalos cielos.

Tiberiades

A pesar de ello, no tardé mucho en levantarse otro movimiento mesianico
gue llevé a centenares de judios a la Tierra de Israel. Su predicador fue
Rabi Yehuda He' Jasid, quien emigré con sus alumnos en el 1700 paratraer
laredencion.

El yaaudido historiador Benzion Dinur atribuye muchaimportanciaaesta
alig, porquelaconsideralaprimeradelasaliot "realistas’ que constituyeron
la base de la nueva presencia judia en Eretz Isragl. Algunos de los que
emigraron con é fueron sabtaistas convencidos de que el Mesiasregresaria
en el afo 1706, ya que se habia convertido al |slam para elevar las chispas
sagradas en esareligion. Logrado ese objetivo, aducian que cuarenta afios
después de su apostasia, se revelaria nuevamente en el 1706.

La siguiente fecha milenarista fue 1740 (el 5500). El sexto milenio se
dividiria en mitades, la primera de las cuales era la etapa de la noche u
oscuridad (1240-1740) o sea del exilio, y la segunda mitad (a partir del
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1740) seria €l periodo del dia, durante el que tendrialugar la redencién®.

Uno delos defensores de estateoriafue el cabalistaitaliano Rabi Immanuel
Hai Ricchi, un maestro de la cébala luriana, autor de Mishnat Jasidim. Su
célculo fue bastante aceptado: laredencion llegariaentreel 1740y el 1781.

En 1740, en efecto, hubo novedades positivas en € asentamiento judio en
Tiberiades. Habia concluido lacruel explotacion de Mujamad |bn-Faruk, y
ahoraregiael benevolente sheik Dhaher al-Umar, quien serebel 6 contrala
administracion central y establecio un gobierno firmey auténomo en Galilea.
Fue muy amigo de Rabi Jaim Abulafia

Abulafia habia nacido en Eretz Israel y en 1666 su familia se mudé de
Hebron a Jerusalem, donde estudié con Moshe Galante y otros. En 1699
marcho en misién a Salénica. En 1712 fuerabino de Esmirnay en 1718-21
de Safed. Fue autor de comentariosalaTordy al libro alegorico En-Yaakov.
Creia en la inminencia del Mesias, por |0 que se propuso reconstruir
Tiberiades, que habia estado en ruinas por casi siete décadas. Dhaher o
invité "aascender y tomar posesion de latierra’, consciente de que traeria
grandesarrollo alaciudad. En efecto, Abulafiahizo construir casasy patios,
"la sinagoga maés esplendorosa del pais’, una casa de bafios, negocios, una
prensade aceite de sésamo, caminosy vifiedos. L os habitantesde Tiberiades
prosperaron en grande.

En 1742, los cielos volvieron a oscurecerse paralos israglitas del Norte de
Israel. El 22 de agosto de ese afio, €l rabi Abulafiarecibié una carta de dos
amigos judios, funcionarios del gobernador en Damasco, Suleiman Pashd,
en la que le advertian que éste se encaminaba hacia Tiberiades para hacer
decapitar aDhaher y destruir con su artillerialaflorecienteciudad. Lamisiva
recomendaba a Abulafia que los judios abandonaran Tiberiades.

El sheik Dhaher no seinmuto, porque Tiberiades no perteneciaalaprovincia
de Damasco sino alade Sidon, alaque él venia pagando puntual mente los
gravamenes.

El 4 de septiembre se supo que la expedicion de Suleiman efectivamente
habia partido, y entonces Dhaher procedié a fortalecer una torre que se

3 Asi comenta Rabi Haim Ben Atar, en su comentario Or Hajaim a Levitico 6:2.
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situaba a poco mas de un kilémetro de la ciudad. L os preparativos bélicos
aumentaron laansiedad de | os habitantesjudios, quienes propusieron arabi
Abulafia una mudanza general a Safed o aAcre. Abulafia los disuadio: no
abandonarialo quetanto le habia costado construir, no traicionariaa Dhaher,
no permitirian que las casas fueran saqueadas. Ademas, é estaba anciano
como para tamario viaje.

Losisraelitas se encaminaron alacavernade Rabi Jiay sus hijos, en donde
estaban enterrados varios sabios. Larepararon, y desde alli sublimaron su
temor en plegarias y €l toque de shofar. Ademas, se preparé una fuerza
defensiva de 600 arqueros, espadachines, y 400 guerreros adicionales. Un
emisario llegd desde Sidon para ofrecerle su apoyo a Dhaher.

El sébado 8 de septiembre Suleiman ataco latorre, pero una bomba de sus
cafiones mat6 a catorce de sus propios combatientes, 1o que los hizo
retroceder. Sigui6 un bombardeo de doscientosdisparos, queno consiguieron
dafar la ciudad. Las bombas que cayeron en €l barrio judio (incluso en la
casa del rabino Abulafia) fueron exhibidas para "mostrar las gracias del
Altisimo".

Durante 1743 losjudios resistieron los cafionazos de Suleiman Pasha sobre
Tiberiadesy finalmente los vencieron en una fecha hebrea* que se celebro
anualmente en esa ciudad por un tiempo®°.

A lasazdn sefundaron en Jerusalem ocho nuevas yeshivot graciasa esfuerzo
de inmigrantes queincluyeron alosrabinos Moisés Haim Luzzatto®, Haim
Ben Atar, Elazar Rokeah, Guershon de Kutow, Guedaliah Hayun'y Shalom
Sharabi.

Una tradicién del jasidismo, habla del intento de Israel Baal Shem Tov,
fundador del movimiento, de trasladarse a Eretz Israel. Muchos de sus
alumnosen efectolo hicieron entre 1740y 1781. En 1764, el Rabi Simjade
Zaozich lo logr, y refirié su vigie en €l relato Ahavat S6n (El amor de
Sién, 1790), que inspird la novela de Shmuel losef Agnén de la que
hablaremos en el proximo capitulo.

4El 4 deKislev.
5 Tanto como la de la muerte de Suleiman, el 5 de Elul.

6 Sobre Luzzatto, ver el sexto capitulo de nuestro Notables Pensadores, Universidad ORT Uruguay,
Montevideo, 2006.
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El grupo més grande de los emigrantes fue liderado por el rabi Mengjem
Mendel de Vitebsk, y arribd a Israel en 1777, cuatro afios antes de la
redencién anunciada por Hai Ricchi.

También|os mitnaguedim, opositoresal jasidismo, llegaron en masa. Eliahu
Kremer, €l Gaon de Vilna’, partio alsrael, pero unavez en Holanda debid
regresar. Seguin escribe su hijo, el Gadn se habiapropuesto escribir en I srael
un nuevo Shuljan Ardj, - cédigo abarcador de las leyes judias -.

Pocas décadas después, durantelaprimeramitad del siglo XIX seprodujeron
muchos acontecimientos que apuntalaron larelacion de losisraelitas con su
tierra ancestral.

Por un lado, hubo judios que destacaron en las finanzas estatales. Una de
las familias mas influyentes en ese aspecto, fueron los Farhi, banqueros de
Damasco, donde llegaron a ser responsables del tesoro de la gobernacion.

Después de que Saul Farhi consolidara su fortuna, su hijo Jaim entr6 al
servicio del Pasha Ajmad al-Jazzar, gobernador de la provincia de Sidon,
quien habia establecido su residencia en Acre en 1790. Jaim Farhi tuvo €
cargo de "sarraf" (financista) y se distingui6 en la defensa de Acre contra
Napoledn en 1799.

En 1804 (después de estar un tiempo en la cércel) Jaim Farhi se sumé a
Suleiman Pasha en su lucha por €l poder, y desde 1805 fue ministro de
finanzas en Damasco; en 1818 fue préacticamente el gobernador. Calumnias
palaciegas, empero, llevaron a sucesor de Suleiman, Abdala Pashd, a
sospechar de su lealtad, y fue g ecutado en 1820, en la clspide de su gloria.

En Rusia, informes de misioneros en 1812, dan cuenta de que en €l lustro
que precedio aestafecha, centenares de familias seradicaron en Eretz | srael.
Y no faltaron proyectos de establecer un Estado judio. El 26 de diciembre
de 1825 se produjo lallamada Revuelta Decembrista, unasublevacion contra
el zar por parte de un grupo de oficiales a cargo de unos tres mil soldados
rusos. Su ideodlogo, Pavel Pestel (1793-1826) fue ahorcado en laFortaleza
de San Pedro y San Pablo e 25 de julio de 1826. Lo menos conocido del

7 Quinto capitulo de nuestro Notables Pensadores: El Gadn y el jasidismo, Universidad ORT Uruguay,
Montevideo, 2006.
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programa de Pestel es que sugeria el establecimiento de un Estado judio en
AsiaMenor.

En 1836, el Rabi Tzvi Kalischer propuso un proyecto aun mas ambicioso al

Baron Anshel de Rothschild: que comprarael Monte del Templo al regente
egipcio Mujamad Ali, paraque pudiese recomenzarse el servicio sacerdotal.
Escribe Kalischer: "Particularmente en un tiempo como éste, cuando la
provincia delaTierrade|sragl no estabajo gobierno de un régimen poderoso
como antafio... quizésél levendalaciudad de Jerusalemy sussuburbios...

y quizéas Juda pueda ser librado en salvacién eterna’.

Laideade Kalischer era explicitamente mesianica. Como el Rabi Igjiel de
Paris seis siglos antes, aspiraba atraer al mesias por medio de renovar los
sacrificios en el Templo.

Pero hasta 1840 habriamuchas méas pruebas paralajuderia pal estina. Plagas,
el terremoto de 1837 que matd a mas de dos mil judios en Galilea, y los
ataques de la poblacion arabe local, hicieron intolerable la permanencia
judia.

Una mencion especial amerita Elizabeth Finn, quien residié por casi dos
décadas en Jerusalem como esposa de un diplomético britanico.

En 1831, €l reverendo Alexander MacCaul fue designado presidente del
College of Missionaries de la Jews Society, como se solia denominar ala
Sociedad Londinense para Promover el Cristianismo entre los Judios,
fundadaen 1808. En 1839, después de tres décadas de trabajo, con decenas
de misioneros trabajando y con mas de treinta sedes, podrian exhibir €l
magro logro de siete conversos por afio.

MacCaul decidi vigjar aVarsovia, para ser misionero entre los cientos de
miles dejudiosalli concentrados. En Polonianacié su hija Elizabeth, quien
aprendi6 hebreo alos tres afios; alos cuatro podialeer laBiblia, y hablaba
aleman eidish, y alos doce ya ensefiaba hebreo en laescuelade laMisién
en el [lamado "Palestine Palace". Elizabeth Finn (1825-1921) termind
viviendo dieciocho afios en Jerusalem, como esposa del segundo consul
britanico —James Finn- y trabajé con su esposo para'abrir la Tierra Santaa
suslegitimos duefios, lanacién hebrea'. James Finn escribi6 sobrelosjudios
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chinos de Kaifeng?®.

El Pasha de esa época, Abdala, reimpuso |os impuestos intol erables contra
losjudios, quienes debieron vender hasta sus ropas para pagar. El despético
gobierno continud hasta 1832, cuando |as tropas egipcias sitiaron Acre e
hicieron prisionero aAbdala Pasha.

En 1831, el impresor Israel Bak inmigrd aEretz |srael y se asent6 en Safed.
Laciudad alcanz6 unagran bonanzahasta que fue gol peada por €l terremoto
de 1837 que dej6é mas de dos mil muertosy destruy6 enteramente laciudad.
Llego a decirse que la catastrofe habia sido producto de "la envidia de
Jerusalem" ante la prosperidad de la ciudad®. El hecho es que desde ese
momento Jerusalem cobré la primacia que tenia Safed en industria y
actividades.

8 A éstos nos hemos referido en el (ltimo capitulo de Violin a cuestas, Universidad ORT Uruguay,
Montevideo, 2008.
9 Asi se pronunci6 el rabino Jatam Sofer en el momento de honrar alos muertos de Safed.
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Mujamad Ali

Egipto no hablaba arabe, ni fue egipcio. Mujamad Ali (1769-

Curiosamente, quien es considerado el fundador del moderno
1849) fue un hijo de albaneses nacido en la Macedonia griega.

Suslogros politicos fueron bastante méas grandes que su fama: logré quebrar
mas de seis siglos de control mameluco sobre Egipto; establecer ali una
dinastialocal que gobernd el paispor unsigloy mediot ; ampliar su gobierno
aSudany lapeninsulaArabiga, y casi abatir a imperio otomano.

Todo comenzo latarde del 1 de agosto de 1798, cuando la armadainglesa
del Almirante Nelson vencid alafrancesaen laBatalla del Nilo. Napoledn
fracasaba en su intento de conquistar Egipto y socavar asi las posiciones
britanicas en lalndia.

Mujamad Ali fue uno delos que combati 6 contraNapol eén en dichabatal | &
y, unavez gque los franceses se retiraron derrotados, emergié como lider de
un Egipto que se despefiaba al caos.

En principio, Mujamad Ali seimpuso en 1805 como gobernante del pais, y
el sultdn Selim |1l estaba demasiado debilitado como para oponerse al
ascendente lider. Pero las pretensiones de éste abarcaban el califato entero,
y fue uno de los casos historicos en los que el vasallo deviene en més
poderoso que su amo.

1 Hastalarevolucién de 1952 de Mujamad Naguib y Gamal Abdel Nasser.

2 Mujamad Alf se habria ahogado en la batalla, si no hubiera sido rescatado por Sir Sidney Smith, el
eventual vencedor de Acre.
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Cuando Mujamad Ali vencié a la familia saudita, pasd a controlar las
ciudades sagradas del Islam: LaMecay Medina.

En € frente interno, comenzo por destruir a los mamelucos en 1811, y
transformo a Egipto en una potencia regional ala que veia como sucesora
natural del decadente imperio otomano. Moderniz6 al pais con industriay
gjército, y en 1820 envid misiones educativas de estudiantes egipcios a
Europa, contacto que redundaria en un renacimiento arabe de las letras®,
que implico difundir la alfabetizacidn y crear una prensa arabe local.

En 1830, Mujamad Ali se plantaba todopoderoso, con gjército y armada
bien entrenados, alaesperade su orden paralanzarse directamente aderrocar
al Sultén.

Mientras tanto, en Eretz Israel los judios ese afio crearon el Kolel Hod (la
institucion israelita de Holanday Alemania—de ahi la abreviatura hebraica
"Hod"-) que fue la primera en establecerse (en 1830)*.

La orden de guerra fue emitida por Mujamad Ali el 1 de noviembre de
1831. El gjército egipcio cruzo lafronteradelaGran Sirig®, y seunié en el
puerto de Yafo alaflota comandada por Ibrahim, el hijo de Mujamad Ali.
Estallaba de este modo |la Primera Guerra Turco-Egipcia.

Padre e hijo hicieron avanzar sus tropas hacia la inexpugnable Acre, que
habia resistido ante |os cruzados. Pero esta vez se desmorond, después de
un sitio de seis meses, el 27 de mayo de 1832: el imperio otomano
tambal eaba.

El objeto de Mujamad Ali era encabezar un nuevo Estado musulman que
abarcara Egipto, Sudan, laGran Siriay Arabia, paralo que estaba di spuesto
a desprenderse de la suzerania—es decir la autonomia limitada que a veces
otorgaban los sultanes turcos a sus vasallos-.

Si el imperio otomano iba efectivamente aderrumbarse, eralagran ocasion
de las potencias competidoras, Rusiay Francia, para meter una cufiaen la
region por medio de apoyar a Mujamad Ali, a quien e Primer Ministro
Britanico denominaba "el ocupante de larutaalalndia’.

3 Conocido como Al-Nahda.
4 En 1845 se estableci el Kolel Varsha (judios de Varsovia) y en 1858 el Kolel Hungaria.
5 Lo que abarcaba aproximadamente Siria, Libano, Israel y Jordaniadel dia de hoy.
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Inglaterra no permitiria lairrupcion de las otras dos potencias en la zona.
Se aveniaalidiar con un sultan debilitado, pero no con un independentista
arabe que actuara bajo la égida francesa.

El paso de Mujamad Ali a Constantinopla fue bloqueado®, y Ali prefirid
aguardar que se le presentara otra ocasion para lanzarse contra €l Imperio
Otomano.

El fervor mesidnico volvia a ocurrir, en medio de la sensacion de que los
acontecimientos bélicos permitirian eventualmente el retorno delosjudios,
hasta entonces trabado por los otomanos.

Antesde que estallarala guerra, los granjeros arabes de la zona montafiosa
de Eretz Israel, serebelaron contra el reclutamiento forzoso que Mujamad
Ali imponia alos j6venes para engrosar su gjército.

Algunapropaganda ha sefial ado esarevueltacomo el origen del nacionalismo
arabe-palestino. Esto es falso, ya que se traté de un mero rechazo a alistar
jovenes paralaguerra, y no de una gesta nacional. Los rebeldes en ningin
momento se vieron como "palestinos’ sino como una parte menor de los
arabes de la Gran Siria. Lamotivacion no era nacional, sino social.

Larevueltalanzo asimismo unaviolenciajudeofdbica. Durantelos motines
delosgranjeros, éstos atacaron durante varias semanasalosjudios de Safed.

Mujamad Ali reprimid larevueltay, el 25 de mayo de 1838 informé de sus
intenciones deindependizarse definitivamente del imperio otomano. Primero
vencio alos turcos en la Batalla de Nezib (24 de junio de 1839), y laflota
otomana se rindi6 en Algjandria. El Sultdn Mahmud |1 estaba otra vez &
borde del colapso, y nuevamente se generd una ebullicion mesianista.

La fuente escrita con la que se justifico este fermento, fue la prediccion
talmidica de Rabi Dosa’, reiterada en el Zohar®, segun la cual la era
mesi anica comenzaria en |os Ultimos cuatrocientos afios del sexto milenio,
es decir en 1840.

8 Finalmente, el que lo blogued fue e gjército ruso. A cambio de ello, el sultan firmé con e zar el
tratado de Unkiar Skelessi, una de cuyas cléusulas secretas estipulaba que Rusia podia exigir de
Turquia cerrar los Dardanelos a todo barco extranjero.

" En el tratado de Sanedrin 99a
8 Libro del Zohar, secci6n Vayera 445-449.
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Aungue pudiera creerse minima la importancia de estos textos misticos
como estimul o de emigracién, centenares de cartas delaépocalatestimonian
por eemplo en Amsterdam, y un epistolario importante de misioneros
anglicanos en Palestina también menciona el sentimiento mesianico
preval eciente cuando se acercaba lafecha.

En 1834 John William Perry Farren (embajador britanico en Siria), después
de vigjar a Jerusalem para defender a dos ciudadanos britanicos en un
conflicto, pidio6 la creacion de un consulado briténico en Jerusalem.

Lainiciativaprosperd en 1838, cuando Gran Bretafiafue en efecto el primer
pais en designar un cénsul en la ciudad®: William Tanner Young, cuya
mision eratambién "proteger alosjudios”.

La efervescencia hacia 1840

Lainsistencia en colocar el consulado en 1838 venia de Anthony Ashley
(Conde de Shaftesbury), un cristiano que vefa en el resquebrajamiento
otomano la gran posibilidad del Retorno judio a Eretz Israel*.

Shaftesbury eraun aristécrata, filantropo, promotor de leyes de proteccion
alos indigentes, a los trastornados... y en ese mismo espiritu de bondad
biblica, afioraba restaurar alos judios.

Acufié una maxima que erréneamente suele atribuirse a otros: "unatierra
sin pueblo paraun pueblo sintierra". Acababade leer el libro Cartas desde
Egipto, Edomy la Tierra Santa (1838) de Lord Alexander Lindsay (1812-
1880), que fue el primero de una larga serie de libros de vigje ala Tierra
Santa que iban a saturar al publico inglés durante los cuarenta afios
subsiguientes, a un promedio de cuarenta libros por afio.

Por ese entonces, Shaftesbury hacia filantropia en aras de consolidar la

9La apertura del Consulado Briténico fue seguida por los de Rusia, Prusia, Autria-Hungria, Cerdefia,
Esparfiay los EEUU. El Consulado norteamericano se estableci6 en 1844 en la Ciudad Vieja. Hoy en
dia ese edificio es el Centro Sueco de Estudios Cristianos.

10 Young fue designado con e rango de vice-consul.

1 En un articulo en hebreo en Lifnei Hezionot Hatzi onut, Meir Werte sostiene, en contra de lo
generalmente aceptado, que el establecimiento del Consulado no tuvo nada que ver con cuestiones del
Retorno a Sion, ni resultd de la influencia restauracionista de Shafestbury frente a Lord Palmerston.
Para Werte, el tinico mévil fue tener un representante que defendiera los intereses britanicos. Su tesis
resultainsuficiente, si tenemos en cuenta las convicciones de los protagonistas.
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presencia de los judios en Eretz Isragl, y en esa obra tenia un socio bien
conocido: Moisés Montefiore, un judio observante que también creiaen la
restauracion de su pueblo.

Montefiore efectud sietevigjesaEretz Isragl, el tltimo deellosalos noventa
anos de edad (murié a los cien afios en 1885). Sobre él se ha escrito:
"Montefiore tuvo razén, pero demasiado temprano"*2.

Antes de su vigje de 1839, Montefiore comisiond €l primer censo de la
poblacién judia en Eretz Israel. Posiblemente fuera el primer censo de los
hebreos desde que el rey David efectuarauno tresmilenios antes (11 Samuel
24), aunque el que estimul6 a Montefiore fue el primer censo moderno en
Gran Bretafia en 1801.

En 1839, la Iglesia de Escocia envid una mision de cuatro hombres®™ para
informar sobre lasituacion delosjudios palestinos. Su informe fue seguido
por el Memorando a los monarcas protestantes de Europa para la
restauracion de los judios a Palestina.

Ese afio el diario Globe de Londres publicd una serie de articulos
defendiendo el establecimiento de un Estado independiente en Siria'y
Palestina, vislumbrando el masivo asentamiento de judios. Lo notable es
gue el Globe era portavoz del ministerio britanico de exteriores, y tenia el
respaldo de Lord Palmerston, a la sazén arquitecto de la politica exterior
britanica.

Montefiore escribio en su diario (el 24 de mayo de 1839) que se proponia
"pedirle a Mujamad Ali una cesién de tierra por cincuenta afios... unas
100-200 aldeas, dandole aél unarentadel 10 al 20 % pagadero anualmente
en Algjandria... en Inglaterra formaré una compafia para cultivar latierra
y aentar a nuestros hermanos a retornar a Palestina... miles de nuestros
hermanos estarén felices de observar nuestra religion de un modo que es
imposible en Europa’.

Notablemente, Mujamad Ali apoyo €l plan.

Uno de los que en 1839 escucharon los discursos restauracionistas de

2 La Biblia y la espada, Tuchman, op. cit., pAgina 194.
13 Andrew Bonar, Robert Murray M’ Cheyne, Alexander Black y Alexander Keith.
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Shaftesbury fue Henry Monk (1827-1896), un mistico canadiense, quien a
partir de una corta estadia en Londres se convirtié en apasionado sionista
cristiano. Monk se contactd con Edward Cazalet, un judio britanico que
queria establecer un Estado judio en Palestina. Los temores de €llos con
respecto al sufrimiento quelaDiasporadeparabaalosjudios, seconfirmaron
cuando se produjo €l Affaire de Damasco en 1840.

Entre los inmigrantes de esa época se hallan los discipulos del Gadn de
Vilna y sus familias, quienes conformaron medio millar de personas.
Adoptaron la "redencion natural" como emblema: |a fe mesidnica debia
traducirse en actividad préactica. Uno de ellos, Rabi Menagjem Mendel de
Shklov, escribia desde Jerusalem a filantropos en Europa describiendo la
reconstruccion del complejo de residencias de ashkenazim en Jerusalem
como el comienzo de la redencién. Su animo estaba tan alto que, unavez
gue recibieron permiso paraconstruir, hicieron pequefios cambioslitdrgicos
que reflgjaran la salvacion que se avecinaba® .

Algunos miembros de este grupo procuraron apresurar la redencién por €l
mismo medio que habia intentado Jacob Berab tres siglos antes que ellos:
lareinstalacion del Sanedrin y de la semijé u ordenacion rabinica.

Pero quisieron evitar repetir el fracaso ocurrido en Safed, que en sumomento
no habia conseguido el maimonideo requerimiento del benepl acito unanime
de todos los sabios de Eretz Isragl.

En vez de ello, Mengiem Mendel envié emisarios al Yemen a buscar
remanentesdelasDiez Tribus perdidas, yaquesi éstas conservaban lacadena
ininterrumpida de la semij& (ordenacidn rabinica) podrian extrapolarla a
Eretz Israel. También compraron tierras para cumplir en ellas con los
preceptos biblicos de aplicabilidad privativa de Israel. Se inspiraron en el
profeta Ezequiel (36:8): "oh montes de Israel, daréis vuestras ramas, y
[levaréis vuestro fruto paraMi pueblo Israel; porque estan cerca, por venir"
yaque, segun €l Talmud®®, esa entrega de |os montes erala pruebadel amor
divino.

14 Por jemplo en el himno sabético Leja Dodi dice "levantate del polvo”, y estos optimistas creyeron
que €l ruego se transformaba en innecesario ya que Jerusalem estaba en efecto levantandose ya.
15 Tratado de Sanedrin 98a.
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En 1840, Rusiano quiso estar solaen ladefensade losturcos ante Mujamad
Ali, por lo que apel6 a Inglaterra, Prusiay Austria. Los cuatro gobiernos
exigieron que Mujamad Ali se detuviera. El 11 de septiembre de 1840 los
ingleses bombardearon Beirut parafrenar aMujamad Ali, y desembarcaron
unabrigadacomandada por Charles Napier. Capturaron Sidony sedirigieron
hacia el sur alafortaleza de Acre, que fue tomada € 3 de noviembre. El
imperio de Mujamad Ali habia llegado a su fin. El lider se sumié en la
demencia, y muri6 a poco tiempo.

Todos estos acontecimientos que comprometian el destino de Eretz Israel,
agitaron el fervor mesianico entre las juderias europeas. En los afios que
Ilevaron a 1840 (5600), la cantidad de inmigrantes superd a todas las que
la precedieron.

El Premio Nobel hebreo de Literatura, Shmuel Agnon, expresd esta
inmigracion mesianica en su novela En el corazon de los mares (1934,
Bilvav lamim), una narracion fantasiosa de la alia de un grupo de judios
jasidicos alla por 1830.

En €l relato, un grupo de piadosos de |la aldea de Bucsacz vende todas sus
propiedades a fin de emigrar a Eretz Israel. Se les une un judio simple,
Jananid, de sabiduria préactica, quien lleva todas sus pertenencias en un
pafiuelo y quien debe pasar por todo tipo de peripecias antes de llegar a
destino. Durantelatravesiaserelatan muchasleyendas sobrela TierraSanta.
Cuando €l barco ha amarrado en Constantinopla, Janania se enfrascaen la
lecturay por ello pierdelapartida. El navio zarpa, y Jananiestransportado
magicamente por €l pafiuel o, sobrelos mares, y se reencuentracon su grupo
en las costas de Yafo. En Israel, cada inmigrante atraviesa sus propias
dificultades, y sdlo Jananiallegara aunavejez feliz.

No seria exagerado decir quelagran protagonistade esanovelaeslaTierra
de Israel; en algunamedidalo estambién dela novelistica de Agnén en su
conjunto, aunque en forma de nostalgia.

En su conocido discurso al recibir €l Premio Nobel de Literatura en 1966,
dijo Agnén: "Como consecuencia de la catastrofe histdricaen la cua Tito,
el romano, destruy6 Jerusalemy expulso alsrael de sutierra, naci en unade
las ciudades del Exilio. Pero siempre me vi a mi mismo como nacido en
Jerusalem”.

El titulo del libro estatomado del libro del profeta Jonas (2:4): "'y me arroj6
alainmensidad de los mares'. En efecto, el protagonista Janania —como
Jonas- ingresd en el corazdn de los maresy emergi6 de ellos en paz.
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El Affaire de Damasco

proteccion francesa. El 5 de febrero de 1840, Thomas, un fraile

italiano de los capuchinos, desaparecié con su secretario musulman
Ibrahim Amara, e inmediatamente circulé la version de que "los judios'
habian secuestrado a los dos desaparecidos, a fin de utilizar su sangre en
rituales.

En esa época, los catdlicos de Siria estaban juridicamente bajo

El consul francés, Ratti-Menton, se sumo ala patrafia. La comunidad judia
entera fue detenida y sometida a torturas para que confesaran el crimen
ritual.

Montefiore volvié avigjar para obtener lalibertad de los judios encerrados
en los calabozos de Damasco. Las torturas se detuvieron el 25 de abril de
1840, y la liberacion de quienes las sobrevivieron se consumo el 28 de
agosto.

Pero Montefiore no se contentaria con un perdén ni con una amnistia, sino
que pidié latotal absolucion delosjudiosdel libelo de sangre; unareparacion
y unaorden del sultan, protegiendo laviday propiedad de los judios en sus
dominios.

Lo obtuvo parcialmente: € sultan promulgd un decreto que ponia a los
judios en estatus de igualdad con €l resto de sus stibditos. Montefiore llegd
allamar aesedecreto "laCartaMagnadelosjudiosen losdominiosturcos'.

Durante los horrendos dias del libelo de sangre, se hallaba en Damasco
guien encarnara una version mas sensata de las visiones de Shftesbury: €l
coronel Charles Henry Churchill, quien habia sido parte del gjército que
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derrocara a Mujamad Ali.

Montefiore mandé a Charles Churchill el edicto del sultén de 1840 para ser
presentado ante la comunidad judia de Damasco.

En reconocimiento por su ayuda durante el afio de terror en Damasco, los
judios hicieron un banquete parahomenajearlo, al que asistieron las catorce
victimas que acababan de ser liberadas de la prision.

El discurso de Churchill en ese banquete, y la carta subsecuente que envié
a Montefiore, marcan un cambio desde la vision evangelista hacia una
posturamas terrenal. Inglaterra, les dijo, erael pais mas amistoso hacialas
esperanzas de restauracion de I sragl.

En su cartaaMontefiore (14 de junio de 1841) sugiere: "Los judios son los
que deben dar el primer paso. L uego las potencias europeos |los ayudaran”.

Siriay Palestinadebian ser rescatados del decrépito imperio otomano, cuyo
colapso ni losingleses lograrian impedir.

Le pedia a Montefiore (presidente del Jewish Board of Deputies, la
comunidad sefardita de Londres) que pusiera en movimiento las ruedas
para"lalucha gloriosa por la existencia nacional".

No hubo oidos. Los judios de Occidente no querian oir, y los de Rusia no
podian.

Laideol ogia restauracionista habia evol ucionado hacia su tercera etapa: de
lateol6gicay lahumanitaria, alapolitica. Los defensoresde larestauracion
judai catenian ahoramas en cuentalaprosperidad del imperio britanico que
laevangelizacion de los judios.

Enjulio de 1841 sefirmé el acuerdo en Londres. El imperio turco recobraba
su posicién después de las rebeliones, y las esperanzas mesianicas se
postergaban por unos afios.

Secuelas del affaire

El 9 de marzo de 1840, el Times de L ondres publicé un memorial dirigido a
los monarcas protestantes de Europa exhortando a la restauracion de los
judios.

En pleno torbellino del Affairede Damasco, el mentado Shaftesbury escribid
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ensudiario (24 dejulio de 1840): "Todo parece maduro paraque losjudios
retornen a Palestina... Prepararé un documento, fortalecido con toda la
evidencia que pueda acumular, y confiando en la sabiduriay merced del
Todopoderoso, |o pondré ante el Secretario de Estado deAsuntos Exteriores'.

El 1 de agosto, durante un almuerzo con Palmerston, Shaftesbury propuso
su plan.

Durante sus manipul aciones para evitar lacaidadel imperio ctomano, Lord
Palmerston le escribid una carta a su embajador en Constantinopla, John
Ponsonby, acerca de los judios. Firmada el 11 de agosto de 1840 indica
gue: "Existe hoy en dia entre los judios dispersos en Europa, una fuerte
nocién de que se aproxima el momento en que su nacion retornara a
Palestina... Seriade visibleimportanciaparael sultan alentar alosjudiosa
retornar y asentarse en Palestina, porque la riqueza que ellos traerian
aumentaria los recursos de los dominios del Sultan. Si los judios retornan
bajo proteccién del Sultany por suinvitacion, podrian evitar malosdesignios
de Mujamad Ali o sus sucesores... Sugiero que Su Excelenciarecomiende
firmemente el estimulo alos judios de Europa pararetornar a Palestina’.

El 25 de septiembre, Shaftesbury finalmente presentd a Palmerston su
documento para "llamar a los judios a su antigua tierra". Lo formul6 en
términos mundanos, como una"solucion alacuestion siria”.

El 3 de octubre de 1840, Beirut serindié antelos bombardeos de laescuadra
de Napier, y un mes después caiaAcre. Shaftesbury se siente masinspirado
gue nunca. Los meses siguientes, la influencia inglesa en Constantinopla
estaba en su climax.

En febrero de 1841, Pamerston autorizé que su embajador transmitiera a
las autoridades turcas las quejas que los judios pudieran presentarle,
reiterando que "seria muy ventajoso para el Sultan permitir que los judios
dispersos en Europa y Africa sean inducidos a asentarse en Palestina. ..
Ello aumentarialas riquezas de Turquiay promoveriaalli el progreso dela
civilizacion".

Una nota en €l diario londinense The Times (del 12 de agosto de 1840)
asumia, como habian hecho las notas del Globe del afio anterior, que las
masas judias irfan inmediatamente.

El 17 de agosto de 1840 el Times publico un plan "para plantar a pueblo
judio en la tierra de sus padres’, que estaba "bajo seria consideracion
politica". El autor del plan era nada menos que Shaftesbury, quien proponia
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el retorno de los judios "bajo proteccion de una potencia europead’, 0 sea,
Inglaterra.

Shaftesbury motivaba tanto a Palmerston como a Times; Tuchman lo
denominé "la figura no politica més influyente de la era victoriana, a
excepcion de Darwint.

Pero un cambio politico echaria por tierra las esperanzas del filantropo,
esta vez en el propio Londres: en agosto de 1841, Palmerston fue
reemplazado por Lord Aberdeen, quien era indiferente con respecto alos
proyectos "judios" en Palestina, y por ello ordend a consul Young en
Jerusalem que circunscribierala proteccion que otorgaba exclusivamente a
los ciudadanos britanicos.

Los proyectosdelosafios 1840 selimitaron aser visionarios; suingenuidad
se haciaevidente en que omitian proponer quién llevariaacabo laempresa.

Uno de los golpeados duramente por el affaire de Damasco fue Moisés
Hess (1812-1875), quien anoto: " Se me despertd por primeravez en medio
de mis actividades socialistas que pertenezco a mi pueblo desdichado,
calumniado, despreciado y disperso... y quise expresar mi sentimiento
patriético judio en un grito de angustia'?. Pero pasaron veinte afios antes de
que expresara dicha angustia en su libro Roma y Jerusalem.

Hacia1842, Thomas Clarkeescribid Indiay Palestina: sobrelarestauracion
de los judios vista en la relacion con la ruta mas cercana a la India. En
1844, € reverendo Samuel Bradshaw se sumo a clamor restauracionista
escribiendo Un himno para estos tiempos, una stplica por los judios.

Ese mismo afio llegd aJerusalem Warder Cresson (1798-1860) de Filadelfia,
quien habia sido designado coénsul honorario norteamericano.
Cresson no se enterd de que el nombramiento habia sido revocado debido
a una acusacion de insania, y por un tiempo creyd que estaba
representando al gobierno norteamericano. Después de residir cuatro afios
en la Ciudad de David, se convirtio a judaismo, adopté el nombre de
Mijael Boaz I srael, contrajo nupcias con unasefardita, y vivio el resto de su
vida como un judio religioso. Se dedicé a contrarrestar la labor de los

1 Op. cit., pagina 176.
2 Citado por Tuchman, op. cit., pagina 228.
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misioneros, y aapoyar €l trabajo agricolade losjudios, especialmente en €l
valle de Refaim, inspirado en la obra de Moisés Montefiore.

Este habiallegado a Pal estinaen 1844, acompafiado a Pal estina ese afio por
el coronel George Gawler, autor del libro Sugerencias politicas para las
colonias judias en Palestina (1845), en el que propuso que las potencias
mundiales dieran apoyo financiero ala obra de Restauracion "para expiar
el trato que habian dado a los judios'. Asi € factor humanitario volvia a
tener presencia en lamotivacion de los restauracionistas. Gawler exhorté a
los judios a levantarse ante lainminente caida de Turquia, bajo el lemade
gue "estatierra pertenece a Dios de Israel y a su pueblo nacional”.

En 1852, el canadiense Henry Monk se encaming a Palestina. A partir de
entonces, viviod entre Canadd, EEUU y Palestina. En 1870 se asentd en
Ottawa, donde lanz6 el Fondo para la Restauracion de Palestina (1875).

En unas pocas décadas decenas de miles de judios llegaron a Eretz Israel,
cambiando radicalmente su demografia. Por ello, haciafinesdel siglo X1X,
cuando aln no habian comenzado las aliot sionistas, la comunidad judia
pal estina superd la de muchos siglos precedentes en tamafio y dinamismo.

Los esfuerzos de Montefiore de reformar a Viejo Ishuv y ponerlo en una
base econdmica firme fracasaron, pero sus vigjes generaron un interés
publico intenso.

La historia se acelera

Volvamos laatencion haciaSamuel y Sall: quien quiere evitar lamonarquia
y quien es ungido rey. Y hacia Sadl y David: quien quiere perpetuar su
dinastiay quien asume €l reinado por derecho propio, por apoyo delagente.

Samuel, Sadl y David: el perenne debate acercadelalegitimidad del poder,
su fuente, su responsabilidad.

En buena medida, hasta fines del siglo XVI1I, el pensamiento politicoy la
historia de Europa se basd en ese relato biblico: Samuel, Sall y David. La
religiosidad eraentendida como el freno moral alos poderesterrenos. Ante
losexcesosdel Estadoy del clero, ladicotomiaobrabade dique paraimpedir
poderes ilimitados.

Durante el siglo XVIII comenzaron a escribirse grandes filosofias de la
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historia. Lajudiapor antonomasiaeslade Randk® (acrostico de rabi Najman
Krojmal, 1785-1840) autor de Moré Nebujei Hazman, Guia delos Perpejos
del Tiempo*. Ranak fue laestrelladel tercero de los espacios de laHaskala
o iluminismo, Galitzia, después de Alemaniay Austria.

Su libro consiste en una filosofia de la historia de Israel, paralelaala que
habia compuesto Hegel paralahistoriauniversal. Ranak y su hijo Abraham
Krojmal fueron los primeros (después del Cuzari de Yehuda Halevi) que
proclamaron lamision de Israel: introducir en el mundo la moral absoluta,
€l reino de Shadai el Todopoderoso.

Hegel veiaen € cristianismo la universalizacion de la contribucién judiaa
la humanidad, y por lo tanto €l signo del agotamiento del judaismo. Esa
vision es cuestionada por Ranak: ¢por qué, entonces, los judios siguen
existiendo? Su respuesta es que la historia judia esta formada por ciclos;
cuando parece que va a desaparecer, se regenera.

A diferencia de la contribucion griega en la estética, y la romana en la
politica, que se refieren a partes de la experiencia humana, €l aporte judio
se refiere a lo esencial, a la idea absoluta. Por eso contintia y por ello
perdurara por siempre.

En Jerusalem, paraliberar alosjudiosdelatuteladelos misioneros, Moisés
Montefiore establecié en los afios 1840 unaclinica, y solventd los servicios
del doctor Frenkel, quellegd en 1843. En 1845 sefundd laprimerasinagoga
jasidica en Jerusalem, y €l emperador de Austria, cuando visita la ciudad,
contribuye ala misma con 1000 florines.

Notablemente, la inmigracion judia no se detenia. Muchos venian para
"protegerse” del lluminismo, la asimilacion y la Reforma. Hacia 1870, la
poblacién judia de Jerusalem ya era mayor que la de las demas minorias
combinadas. Eran la mayoria en la ciudad por primera vez en dieciocho
siglos.

A finesdel siglo X V111 decliné el mesianismo. Pero lo mésimportante estaba
por llegar.

3 Ver Krojmal y el hegelianismo, séptimo capitulo de nuestro Notables Pensadores, Universidad ORT
Uruguay, Montevideo, 2006.
“ Publicada péstumamente en 1851.
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Lahistoriajudiase aceleraba, y Krojmal fue delospioneros en interpretarla.

Ranék y Graetz

En su interpretacion, Ranék fijo tres estadios, en cada uno de los cuales se
reiteran los tres ciclos: 1) Desde Abraham hasta la destruccién del Primer
Templo; 2) desde € retorno a Sién hasta la rebelion de Bar Kojba; y 3)
desde la Mishna hasta las matanzas de Chmielnicki.

Mientras que en Hegel los judios son particularistas, para Krojmal son los
verdaderos portadores de launiversalizacion. El judio esAmolam, €l pueblo
del mundo o pueblo eterno.

Krojmal fue uno de los fundadores de los estudios judaicos modernos. Se
destaco de entre todos sus contemporaneos en que unifico lainvestigacion
histérica con la interpretacion filosofica de ese proceso historico.

La Guia de los perplejos del tiempo (en hebreo) de Randk, es uno de los
primeros y més interesantes intentos de confrontar los problemas de la
moderna existencia judia dentro de un marco conceptual delineado de
acuerdo con lastradicionesfil osoficas europeasdominantesen el siglo X1 X.

Cada movimiento naciona en Europa fue acompafiado o precedido por €l
surgimiento de una nueva conciencia historica, a través de la cual la
renaciente nacion expresd su nueva percepcion de si misma.

El romanticismo, movimiento delaprimeramitad del siglo X1X, promovio
la creatividad en obras literarias, también en laliteratura hebrea, que hasta
1850 renaci6 en varios géneros: poesia (tanto épica como lirica); ensayo 'y
publicistica. Ejemplos respectivos fueron: Mijal, Yehuda Leib Gordon,
Krojmal y Peretz Smolenskin.

Este tltimo publicé El pueblo eterno (1873) en el que se mofabalaideade
los asimilacionistas de que I srael habiasobrevivido slo como unareligion,
einsistiaen que eraun pueblo viviente. Ese mismo afio, Moisés Lilienblum
publicaba Renacimiento del pueblojudio enlatierrade susancestros, libros,
articulos, voces, se ponian en movimiento en Rusia, Polonia, Alemania,
Austria, Francia, Italia

En esos logros alos que habia llegado €l renacimiento hebraico, faltabala
novela; ésta aguardd a Mapu. La novelistica romantica fue el signo de
maduracioén del hebreo moderno. Laprimogénitade las|etras hebraicasfue
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Ahavat S6n (Amor de S6n) de Abraham Mapu, publicada en Vilna, fiel a
esas postrimerias, en 1853.

Lanovelareconstruyelavidaen Judeaduranteel siglo V111 aec, durantelos
reinados de Ajaz y Ezequias: la guerra, el heroismo y € cautiverio, todo
ello relatado en el mismo lenguaje de los profetas. No arbitrariamente una
de las varias traducciones inglesas de la novela (Schapiro, 1902) se titula
En los dias de Isaias. La novela recred €l brillo del pasado judio en un
marco de vida natural, bucdlica.

Hasta que la pluma de Mapu se revelara, los reyes y profetas habian sido
dibujados en dedicacion exclusiva a cuestiones religiosas. El pueblo judio,
que en €l siglo XIX emergia de su letargo, pasaba a enorgullecerse de esa
época afiorada de independencia, de vida natural en su tierra.

Se hilvana con aguella rama del romanticismo alemén que buscaba una
identidad nacional. Del mismo modo en que Herder, iniciador del
movimiento literario Surm und Drang, se dedicé a la actividad tipica de
coleccionar canciones nativas (Volkslieder) como evidencia de la propia
cultura, asi, Abraham Mapu trabaj 6 veinte afios en esta novelapara pulir €l
lenguaje biblico perfecto y urdir la edad de oro de Judea.

Entre los escritores que concretaron esa revolucion historiografica en el
pensamiento judio, el més notable fue Heinrich Graetz (1871-1891) quien
entre 1853 y 1876 publicd sus once volUmenes de la Historia de losjudios
desde la antigliedad hasta el presente.

En la vision de Graetz, la historia judia esta libre de teologia y debe ser
juzgada de acuerdo con las leyes historicas generales. Mas que cualquier
otro escrito, €l trabajo de Graetz contribuy6 al reconocimiento delosjudios
como nacién, y a de la historia judia como historia nacional. El judaismo
es un fendmeno nacional, indivisiblemente unido ala Tierrade Isragl.

En el prefacio del dltimo volumen de su monumental Historia, Graetz
observa, acaso prematuramente: "en el mundo civilizado la tribu judia ha
finalmente encontrado no sdlo justicia y libertad sino también un cierto
reconocimiento. Ahora finalmente tiene ilimitada libertad para desarrollar
sus talentos, no como un acto de misericordia sino como un derecho
adquirido por medio de miles de sufrimientos”.
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La guerra de Crimea

espués de la derrota de Mujamad Ali, hacia falta un nuevo

D catalizador politico que motivara laidea Restauracionista.
Alrededor de 1852 ocurrieron tres eventos en esa direccion, aungue poco
trascendentes: el ya mentado Charles Churchill publicé su libro Mount
Lebanon que condensaba sus tres lustros de residencia en Oriente Medio;
Mijael |srael Boaz Cresson fundd en Jerusalem unasociedad de colonizacion
agricola; y Abraham Beinisch conformo, con ayudade judiosy de cristianos,
laefimera Asociacion para Promover |os Asentamientos Judios en Palestina.
Beinisch (1814-1878) promovi6 la productivizacion de la vieja juderia
palesting, y fue el editor del diario Jewish Chronicle!, que cubrié por seis
meses lavisitaa Londres del rabino YehudaAlkalai, notable precursor del
sionismo moderno.

Embleméti cos como fueron, estos eventos no bastaban empero paraconcitar
el animo mesianista. En cambio fue unincentivo lacontiendaque estall en
1853, por laque el imperio turco volvia atambalear: la Guerra de Crimea
gue enfrent6 durante tres afios a Rusia contra Turquia. La primeraanhelaba
asegurarse una posicion en el Bosforo, y la segunda, tambal eaba.

El detonante de las hostilidades fue la disputa sobre quién debia custodiar
los Santos Lugares y a qué monjes habia que darles privilegios especiales

1 Fue e editor entre los afios 1854-1869 y 1875-1878.
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paraello.

El Zar Nicolas | defendié alalglesia Ortodoxa Griega, y €l sultan rechazé
susdemandas. Rusiaenvid tropasalos principados de Moldaviay Valaquia,
a la sazon bajo soberania del imperio otomano, que en octubre de 1853
declaré laguerraa Rusia.

Nuevamente, para impedir el caos del desmoronamiento del sultan,
Inglaterray Francia se aliaron con los turcos. Las batallas fueron feroces:
en Balaklava (25 de octubre de 1854) los ingleses perdieron dos tercios de
sushombres; en Inkerman (5 de noviembre) triunfaron en un enfrentamiento
cuerpo a cuerpo en medio de la niebla. En general, las bajas inglesas
resultaron mas del hambre y las enfermedades que del embate ruso.

L as posibilidades abi ertas nuevamente de que Pal estina cambiara de duefio,
incentivaron la obra creativa. En 1854, se inauguraron en Eretz |srael dos
hospitales judios: € Rothschild (de 18 camas) y el pequefio Bikur Jolim de
los"prushim"2; en 1856 se abrio en Jerusalem laescuelaLaemel, laprimera
escuela moderna para nifios en €l pais.

La establecié el poeta austriaco Ludwig Frankl-Ritter (1810-1894),
secretario de la comunidad judia de Viena, quien vigjé a Jerusalem por
encargo de unafilantropa®.

Laguerrade Crimeahabiaconcluido, y € sultén entregé laiglesiade Santa
Ana como reconocimiento a Napoleodn Il por su intervencion en una
contienda que concluy6 con la garantia occidental para la integridad del
imperio otomano.

En aquellos convulsionados afios, Moisés Montefiore visité nuevamente
Jerusalem (en 1855y 1857), y contribuyd més que ninguno alametamorfosis
delaciudad, cuyapoblacién total erade 18.000. Durante su visitade 1857,
Montefiore vigjé en su carroza desde Yafo*, y era el méas conocido judio
victoriano en involucrarse en Eretz Isragl. En 1857, Eretz Israel recibio

2 Asi se denominaba a los discipulos del Gadn de Vilna, o sea la ultraortodoxia no jasidica.

3 Elise Herz (1788-1868) envié a Frankl-Ritter con el cometido de fundar allf la escuelaen memoriade
su padre, Simon von L&mel. Frankl-Ritter conté sus experiencias en Hacia Jerusalem (1858) que
describe la vida de la ciudad en esos dias.

4 Laruta para las carrozas terminé de construirse en 1868, porque llegaban a Jerusalem el emperador
de Austria Franz losef (quien retornaba de la ceremoniainaugura del Canal de Suez) y el heredero a
trono de Prusia (més tarde emperador Federico Il1).
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también a un peregrino notable: el autor de Moby Dick, Herman Melville,
quien ulteriormente publicé un extenso poema al respecto, del que
hablaremos. Asimismo, entre 1850 y 1870 Jerusalem atrgjo a muchos
arquedlogos°.

A partir delos afios de 1860, Montefiore dio publicidad alaobrade Moisés
Hess y Zvi Kalischer. Ese afio marco el comienzo del crecimiento de la
ciudad nuevaacostadelavigja. Montefiore completd Mishkenot Shaananim,
el primer barrio judio exterior. En 1861 se cred el barrio de Batel Majasé en
Monte Sién, en un terreno comprado dos afios antes por el Kolel Hod. Otros
barrios fueron erigidos. Majané Israel (1868) y Najalat Shiva (1869). La
construccion de los mismos determind que los portones de la Ciudad Vieja
debieran permanecer abiertos veinticuatro horas diarias.

En esos afios Moisés Hess publicaba su Roma y Jerusalem, una proclama
nacional tempranadel pueblo judio. Teniados precedentesinmediatos: La
nueva cuestion del Oriente de Ernest Laharanney Paris, Roma, Jerusalem
0 La cuestion religiosa en el siglo XIX de Joseph Salvador.

Salvador proponia la fusion del Paris laico con la Roma religiosa, en el
espiritu del judaismo biblico. Jerusalem debia ser reconstruidacomo capital
de unahumanidad renovada, después de quelosjudios se hubieran disuelto
en el mundo cristiano.

Roma y Jerusalem de Hess|levaba por subtitul o La Ultima cuestién nacional
y anunciaba que "Hallegado la hora de un reasentamiento en las margenes
del Jordan". El libro tiene la forma de doce cartas a una dama ficticia y,
ademas, un epilogo dividido en seis capitulos?, y diez notas.

Hess era pesimista en cuanto alajudeofobia; ni la conversion los salvaria.
Siempre serian extranjeros paralos no-judios. Aun si los emanciparany los
protegieran, no respetarian alos judios hasta que no tuvieran una patria.

Hasta que llegara ese momento, no debia debilitarse la fidelidad de los
judios alaTora

En ese contexto, Hess habla con gran admiracion de la religion judia, y

5 Ccomo Warren, Wilson, Schick, y de Saulcy.
6 Son ellos: Helenos e israglitas, Cristo y Spinoza, La cosmovision genética, El Gltimo antagonismo,
La ultima dominacion racial, y Un trozo de historia.
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criticalo que consideraba el nihilismo de la Reforma.

Lainfluencia del libro de Hess puede medirse en la entrada del diario de
Teodoro Herzl (del 2 de mayo de 1901) en la que €l padre del sionismo
politico confiesa: "El viagje aAussee, que iday vueltame llevd diecinueve
horas, me fue acortado por Hess y su Roma y Jerusalem, que comenceé a
leer por primeravez en Jerusalem en 1898... jCuén sublimey noble eraese
hombre! Todo |o que hemosintentado, yafue concebido ensulibro... Desde
la época de Spinoza, €l judaismo no produjo una personalidad del calibre
de Moisés Hess, olvidado y empalidecido”.

A los 25 afios (Stuttgart, 1837) Hess habia publicado su primer libro: Historia
sagrada de la humanidad, por un joven discipulo de Spinoza. Alli exponia
sus ideales en tono mistico: se estableceria en Europa una "Nueva
Jerusalem”, en lacual “religiony politica volvieran ser una sola cosa'.

Ledn Dujovne, quien realiz6 latraduccion directa al castellano de Romay
Jerusalem, acompafi6 al texto de un valioso estudio preliminar titulado
Moisés Hess, su vida y susideas’ que sostiene: "Roma y Jerusalem es una
teoriay un llamado a la accién a favor del restablecimiento de la nacion
judia en Palestina como no habia habido otro igual desde los dias de Bar
Kojba... Hess supo ser un Rabi Akiba, un brioso defensor de la
individualidad moral del judaismo y de los derechos nacionales del pueblo
que fuey sigue siendo su viviente encarnacion.

ParaHess, enlaEscritura Sagradadelosisradlitas se encuentralaafirmacion
delaunidad de todo el género humano. El judaismo eraparaél, lareligion
de la historia, €l culto de la historia, en contraposicion con el culto de la
naturaleza del paganismo. El judaismo es la religion de la historia, que
tiene como ideal |a esperanza mesianica del "sabado de la historia'.

Si como escribieraHeine, laBibliafuela patria portétil de los judios, Hess
habriapodido decir quelastradicionesy el ritual del judaismo sonlamuralla
de la defensa de esa patria®.

Entre los pocos judios que |e dieron la bienvenida se hallaba el historiador
Heinrich Graetz, quien en 1864 escribi6 que "los judios deben ser su propio

7 Editorial Kium, Buenos Aires, 1962.
8 Pagina 53.
% Dujovne, ibidem, pagina 69.
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Mesias".

Entre sus val oraciones se encuentran | saac Ber Levinson (m. 1860) "el padre
literario" del iluminismo ruso, el jasidismo, de quien preveiaque se pondria
en contacto con el movimiento nacional judio.

En 1860, aparecio en Odessa el semanario hebreo "Hamelitz" y en Viena
"Hacarmel". Nacia asi una literatura en lengua hebrea, y comenzaba a
traducirse a hebreo las grandes obras de laliteraturauniversal. ParaHess,
ser judio significaba sentirse conscientemente ligado a Estado judio de la
antigliedad, desear su restauracion en la Tierrade Israel, confiar en ella, y
contribuir a ellaen cuanto las circunstancias |o permitieran.

Su confianza en que Francialideraria €l retorno, era demasiado optimista.

En su prefacio, explica Hess € titulo del libro: "Al cesar la actitud hostil
del cristianismo hacia la cultura, cesa también su actitud hostil hacia €l
judaismo. Conlaliberacion delaciudad eternaaorillasdel Tiber, comienza
la liberacion de la ciudad eterna al pie del Monte Moriade; con el
renacimiento de Italia comienza también el renacimiento de Judea.

Hessopina—al fin dela Segunda Carta— que "€l judaismo no esunareligion
pasiva, sino un conocimiento activo, organicamente unido alanacionalidad
judia. El judaismo es ante todo una nacionalidad cuya historia milenaria
marchaestrechamente unidaalahistoriadelahumanidad... que hoy, después
dequed proceso de rejuvenecimiento delos puebl os culturalesdelahistoria
Ilega a su culminacion, celebra, con el renacimiento de ellos, su propia
resurreccion”.

Esta resurreccion, explica a promediar la Tercera Carta, resulta de que
"desde el momento en que por primeravez lanacion judiaadvirtio su derrota
nacional, surgid, junto con laideade laresurreccion nacional, laideadela
inmortalidad".

Y delaplegariajudia, enlaCuartaCarta, dice Hess que "o més conmovedor
esque en general son oraciones colectivas en favor detodalagrey. El judio
religioso es ante todo un patriota judio. El judio ‘de la nueva moda’ que
niegalanacionalidad judia, es, no solamente un apéstata, un transfugaen el
sentido religioso, sino también un traidor a su pueblo y a su familia... la
religién judia es ante todo patriotismo judio”. Aunque lalengua hebreano
estabamuerta, habiaquienes querian eliminarladelos servicios sinagogal es.
A Hess o conmovian las plegarias en hebreo, que "raramente dejaban de
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influir sobre quienes las entienden". Estas plegarias tienen un sentido
colectivo y, através de los siglos, han mantenido, con su expresion del
"dolor infinito por la pérdida de latierra patria’, la unidad del pueblo.

Una de las primeras obras de |saias Berlin, diez afios antes de su Cuatro
ensayos sobre la libertad (1969), fue La vida y las opiniones de Moisés
Hess (1959).

En 1862, el mismo afio de Roma y Jerusalem, el Principe de Galesy futuro
rey, Eduardo V11, realiz6 un paseo por Tierra Santa; fue el primer heredero
al trono britanico en poner un pie en Palestina desde |a cruzada de Eduardo
| en 1270.

Isaias Berlin llam6 a Roma y Jerusalem "una bomba. Walter Lagueur 1o
supone exagerado™ yaque €l libro, alin un afio después de su publicacion,
habia vendido s6lo 160 ejemplares. Mas alla de su popularidad en el
momento de la publicacién, en retrospectiva el libro se impone como
transcendental. Con todo, a decir de Barbara Tuchman'*, los precursores
del sionismo "habian puesto a pueblo a pensar, pero aln no aactuar”. Una
novela que los puso a actuar fue obra de una cristiana: Daniel Deronda.

La prensa hebrea comenzo a desarrollarse en Eretz Israel. En 1863
aparecieron losdiarios Halevanén (delos"prushim') y Havazel et (de | srael
Bak y los jasidim). En 1864 se establecié el primer colegio judio para
mujeres, Evelina de Rothschild, y la gran sinagoga Bet Yaakov.

Debido alapolucion del agua, en 1864 hubo una plaga que produjo cientos
devictimasy una cuarentenade cuatro meses. Montefiore regresd a ayudar
alas victimas en 1866.

A la saz6n actuaba a favor de la restauracion nacional judia el filantropo
suizo Jean Henri Dunant (1828-1910), quien fundo la Cruz Roja
Internacional, inspiré laConvencién de Ginebra, y recibié el primer Premio
Nobel dela Paz.

Dunant sugirio, sin éxito, ala Alliance | sraélite Universelle, que sededicara
ala colonizacion de Palestina; tampoco logré conmover ala comunidades

10 A History of Zionism, Schoken Books, Nueva York, 1978, pagina 46.
1 Op. cit, pag 231.
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judias de Berlin ni de Londres. La mayoria de los judios aln no estaban
preparados parala gran obra, sin desmedro de que una valiosa minoria de
ellos la estaba llevando a cabo esforzadamente.

La Sociedad de Lorje

Rabi Zvi Kalischer de Thorn, convocé en 1860 una reunién de rabinos y
dirigentesen Thorn, paradiscutir medidas précticas paralacolonizacién de
Palestina. Como resultado de esta conferencia, se fundd en Frankfurt, bajo
lapresidenciade Jaim Lorje (1821-1878), |la Sociedad parala Colonizacién
de Palestina’?, Lorje (o Luria), quien decia ser descendiente del célebre
rabino Ari Hakadosh, fue maestro y director de un hospicio infantil para
nifiosreligiosos en Frankfurt hasta que en 1864 paso aBerlin, donde murié.

La Sociedad se publicitd por primera vez en un anénimo muy critico
aparecido en el periddico Der Israelit. Alli selereprochabaal orje que la
iniciativa seria excesivamente cara, y que no podria asegurar que se
cumplieran los preceptos biblicos relacionados con la Tierra de I srael.

Uno delosoponentesde Lorjeresidiaen Jerusalemy eraactivistadel Kolel
Hod (que habiasido establecido en 1830). SellamabaMaoshé Zaksy estaba
devisitaen Europaen 1860 cuando L orje fundd la Sociedad. Zaks se opuso
aquelaeconomiapal estinatrad adara su centro dela proteccién filantropica
alacolonizacién agricola, como proponia L orje. Zaks también cuestionaba
gue Lorje "no tuviera en cuenta los terribles problemas de seguridad en
Eretz Isragl".

En rigor, estos fueron los dos temas que enfrentaron al denominado "viegjo
ishuv" con los nuevosinmigrantes: |os problemas de seguridad y |a escasez
de fuentes de manutencion. Para solucionarl os, |os inmigrantes comienzan
adedicarse ala autodefensay la agricultura, respectivamente.

Paulatinamente, Lorje fue ganando adeptos. Dos de ellos fueron hombres
de prensa, quienes en 1861 publicaron panegiricos de Lorje: el editor de
Der Israelit, Meir Lehman, y David Gordon, quien escribiaen Hamaguid.

En octubre de 1862, Lorje publicd Drishat Zion, €l libro de Zvi Kalisher

12 Basamos parte de este capitulo en e articulo "La primera sociedad colonizadora de Eretz Israel”
(Hajevra harishonale ishuv EretzIsrael), G Kressel, en Long Before Zionism ("Lifnei Heiot Hatzionut"),
ed. Shmuel Almog, The Zalman Shazar Center, the Historical Society of Israel, Jerusalem, 1981 . En
hebreo e inglés.
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que habia permanecido dos afios inédito en su mesa. Con su publicacion,
Lorje aspiraba a atraer a su sociedad a | os sectores mas ortodoxos.

Kalischer expreso en el capitulo de su libro que la redencion seria
consecuencia de un proceso natural: "No debe pensarse que Dios, Bendito
Sea, descendera repentinamente de | os cielos para ordenar a Su pueblo que
Se ponga en movimiento, o que enviara a Mesias para con estruendos de
shofar reunir a los dispersos de Isragl en Jerusalem, o para construir una
muralla de fuego y hacer descender a Templo de los cielos, tal como lo
prometiera por medio de sus siervos los profetas... Nada descenderd ala
tierra ni habremos de encaminarnos todos de prisa en un solo dia. La
redencion de Israel se producira de a poco, la luz de la salvacién surgira
lentamente..."

Haciala misma época, Moshe Hess publicé Roma y Jerusalem, citando en
él del libro de Kalisher. Por €ello, Lorje le mandd una misiva preguntando
por qué Hess no habia mencionado la Sociedad. En su respuesta, Hess
admitio que ignoraba su existencia, y pidio inmediatamente asociarse ala
misma.

Hasta aqui Ileg6 la popularidad de Lorje, y aqui comenzd su declive,
consecuencia de la acritud con que ataco a sus oponentes.

Aunque selo acusabade mal administrador, de egdlatray mistico, losrabinos
Gutmagjer y Alkalay engrosaron las filas de sus apologistas, y 1863 fue un
afno de florecimiento de la Sociedad.

Pero un episodio posterior generd su descalabro final. Uno delos principales
oponentes de Lorje®, murié en 1864, y Lorje escribié insinuando que su
muerte fue un castigo divino por no haber ayudado a la Sociedad. Esto
alej6 a sus principales colaboradores, los diarios dejaron de publicar sus
solicitadas y la Sociedad terminé desbandandose.

En 1864, sefundé en Berlin unasociedad similar, pero Zvi Kalisher y David
Gordon seguian elogiando (y extrafiando) a L orje.

En 1865, los 9.000 judios constituyeron la mayoria de la poblacion de

13 El rabi lejiel Meir Zakesh.
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Jerusalem. Un recuento posterior de 1875 menciona a 10.500 judios en un
total de 20.500 habitantes.

Nacian en Eretz Israel los primeros grupos de autodefensa judia ante los
ataques de |os merodeadores arabes: |os Shomerim, conducidos por Joshua
Stampfer y Yehuda Raab, comenzaron a actuar en Pétaj Tikvaen 1870.

Ese afio, Victor Guérin "descubrio las tumbas de |os macabeos”, tesis que
fuera eventual mente refutada unos afios después por Clermont-Ganneau.

En 1874 fue erigido en la Jerusalem extramuros €l barrio ultraortodoxo de
Méa Shearim; a afo siguiente el de Even Israel, y en 1877 los de Beit
Yaakov y la ColoniaAlemana (M oshava Guermanit), fundada ésta por los
templarios.

L os templarios eran una secta pietista que se escindi6 del luteranismo y se
radico enlaTierra Santa paraacompafiar lasvisionesdelos profetas. Algunos
los han considerado protosionistas. Pero con el transcurso del tiempo fueron
deteriorando su religiosidad, que fue reemplazada por un creciente
nacionalismo que, cuando la Segunda Guerra Mundial los hizo buenos
receptores del nazismo.

En 1991, mi esposa Ruth y yo residimos en la hermosa ColoniaAlemanay
soliamos salir a caminar y observar las que fueron sus casas en la cale
Emek Refaim. En losfrontispiciosalin hay grabados versiculos biblicos, en
aleman. Uno cita a lsaias 49:6: "perdure mi luz por laTuya".
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Grandes obras literarias

erman Melville, quien habia visitado Eretz Israel en 1857,

escribi6 a partir de esa experiencia el poema Clarel-Un poema y

peregrinajeenlaTierra Santa (1876). Clarel esun poemafilosifico
dividido en 150 cantos (18.000 versos en total). El protagonistaesunjoven
Ilamado Clarel, estudiante americano de teologia a quien sus estudios o
confunden.

Lafuentedel poemaesel vigieaTierraSanta, y |os problemas méas grandes
de su tiempo: lateoriadelaevolucion de Darwin, lainvestigacion de Lyell
y otros gedlogos que cuestionaban €l relato biblico sobre el origen del
universo, la Critica Biblica de los alemanes, y €l pensamiento politico
socialista

El poema se debate esencialmente entre lafey laduda, y nunca es resuelto.
Exige una blsgueda de supervivenciaindividual.

El joven Clarel se une a un grupo de viagjeros en los lugares historicos y
sagrados. Las diferencias de extraccion y de fe, y la amplitud de sus
respuestas frente alo que ellos encuentran, mientras van desde Jerusalem a
un monasterio en desiertoy el retorno, son ocasion parael discurso sobre el
significadoy proposito delaexistenciahumana. Laestructuradel ambicioso
poema es circular en su blsqueda.

Una década después de Herman Melville, otro grande de las letras

norteamericanas, Mark Twain poso su pie en Tierra Santa, y reflgj6o su
experienciaen la escritura—unabien distinta de la de Melville-.
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Tanto fascind a Mark Twain "la tierra de ensuefio”, que su testimonio
promovio6 los vigjes de americanos a Israel, més que todos los folletos
turisticos de su tiempo.

Mark Twain vigj6 a Eretz Isragl en 1867, en la Pleasure Excursion, un
recorrido quelollevariaaEuropay Medio Oriente en el vapor Quaker City
de primera clase, junto con un grupo de peregrinos. El barco lo llevd alas
Azores, Gibraltar, Marsellas, Génova, Napoles, Sicilia, Constantinopla,
Crimea, Chipre, laTierrade Israel, Egipto, Vaencia, y deregreso aEEUU.
Fue el que mas vendié de sus libros durante la vida del autor.

Su libro setitul6 Los inocentes en el extranjero!, y en él Twain incluye un
resumen de laversion local de laleyendadel Judio Errante, segiin le fuera
narrada por su guiaen laViaDolorosa.

Aungue el barco teniabiblioteca, selesrecomendabaalos pasajeros|levar
algunos libros, entre los cuales € Unico expresamente mencionado es la
Biblia.

De sustreintay un extensos capitul os, los que describen la Tierra de | srael

van desde el XX a XXIII, y el Libro delos Libros ocupaen ellos €l lugar
central.

"Esdificil elegir laseccion més hermosade un libro con tantas perlas como
laBiblia" dice Twain antesde elegir lahistoriade José, delaqueadmira”la
simpleza del lengugje, la expresion feliz, el pathos' y que resume de
inmediato, reflexionando sobre sus ensefianzas en varias paginas, antes de
sumergirse en el mar de Galilea.

El tono de Twain es mas serio amedida que se acercaalaTierrade Isragl,
y unavez en ellavuelveaun estilo jovial, yacombinado con lo reverencial.

En el capitulo XX 1 hablade Tiberiades, del Sanhedriny de Rabi Ben Israel.
En el XXII menciona Safed, |a batalla de Hattin de la que hemos hablado
enotro capitulo; el XXI11'y XXIV sondeNazarethy laGalilea; el XXV de
Schjem, donde Twain visitalatumbade José y vuelve al relato quetanto lo
fascina. Siguepor Bet El, Ramd, y lallegadaaJerusalem, donde"laslagrimas

1 The Innocents Abroad, or The New Pilgrims’ Progress, Harpers and Brothers, New York, 1868.
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habrian estado fuera de lugar. Los pensamientos sugeridos por Jerusalem
estén llenos de poesia, sublimidad y, mas que nada, dignidad. Esos
pensamientos no encuentran su expresion apropiada en las emociones de
nifios'. Los visitantesingresan ala Ciudad Viejapor el Portal de Damasco.

Los capitulos XXVI a XXVIII versan sobre Jerusalem, y €l tropel de
sentimientos religiosos que despierta en €l visitante. Finalmente, en el
capitulo XXIX, se despide de la Tierra Santa, "desolada y desagradable...
sagradaparalapoesiay latradicion. Unatierrade ensuefio”. Abraham, Lot,
Salomon, todas las historias biblicas sazonan su visita.

Otrolibro deesaépocaes La Tierra de Promision (1875) de CharlesWarren,
quien proponia que la East India Company desarrollara Palestina para
introducir alos judios que vendrian atrabgjar latierray gobernarla.

A fines de 1876, una comitiva de doscientas personas arrib6 a Eretz | srael
acompafiando a dltimo emperador deBrasil, Don Pedro |1, y asu emperatriz
Teresa Cristing?. El emperador era un estudioso de laBiblia, y la traducia
al portugués guiado por un maestro de hebreo, Karl Henning®. En su carta
al Conde de Gobineau, dice el emperador: "A partir de hoy comienza un
nuevo mundo... Jerusalem, debido a su posicién muy el evada, dominacasi
toda la Tierra Santa y produce el efecto mas sorprendente... Rodeada de
olivares que crecen entre las piedras, me parece un oasis celeste... Segui
casi el mismo recorrido delosisraelitasal llegar alaTierrade Canadn, y vi
todo o mas notable que habia'. El periédico hebreo Ha' TZira informé de
laregiavisita, lamentando que no hubiese habido contacto entre el emperador
y las sinagogas hierosolimitanas.

La dltima novela

Daniel Deronda, la tltima novela de George Eliot, fue publicada en ocho
libros en 1876. La escritora habia estudiado la obra de Heinrich Graetz.

La autoratenia, en 1841, 22 afios, y alln no sabia que iba a dedicarse ala
ficcion. Esto cambio cuando conocié a George Henry Lewes. Un afio
después, comenzo aescribir como George Eliot. Lewes, durante suresidencia

2 su diario de viagje, en su original portugués y con un interesante estudio de Reuven Faingold, en el
mismo idioma, fue publicado hace unos afios: Don Pedro Il en la Tierra Santa, Editora Séfer, San
Pablo, 1999.

3 |bidem, pégina 27.
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en Paris, habia sido muy amigo de Moisés Hess.

Aparentementefue Lewes quien inculco en su mujer simpatiapor losjudios.
En 1854 vigjaron juntos aAlemaniay vieron en Berlin una representacion
de laobra de Gothold Lessing Natan el sabio, basado en lavidade Moisés
M endel ssohn. Ambos se conmovieron por este llamado alatoleranciapara
con losjudios. Mas tarde, se sinti6 cercanaa Enrique Heine 'y su blsqueda
deraicesjudias. Aprendié de Heinelos sufrimientos judios durante la Edad
Media, y las dificultades de la identidad judia en la modernidad. Lewes
también lainteresd en Spinoza, sobre quien habia escrito varios articul os.
George Eliot tradujo la Etica al inglés (1854).

En 1858 la pargja visitd € gueto de Praga; su cementerio y su antigua
sinagoga. Visitaron sinagogas en Napolesy en Amsterdam.

En casadel amigo judio de L ewes, Frederick Lehmann, conocié aEmanuel

Deutsch, quien ulteriormente le ensefid hebreo, Talmud, y laafioranzajudia
por Sion. Deutsch habia visitado Jerusalem y aspiraba a la restauracion de
Israel.

El argumento de Daniel Deronda es basicamente el siguiente: unacantante,
daaluz unbebéy selo entregaaun admirador afin de que éste lo eduque.
De este modo intentaba ahorrarle a nifio los sufrimientos que consideraba
inherentes al ser judio. Daniel Deronda crece de este modo en un hogar de
comprension y de riquezas pero, segun lo convenido, sele ocultasu origen
judio. Paradojalmente, €l joven se siente atraido por losisraelitas a quienes
conoce desde lamismaescuel a, especialmente hacialabellaMirah Lapidoth,
unajoven alaque salvade ahogarsey en buscade cuyosfamiliaresentraen
contacto directo con muchos judios, con sus opiniones y anhelos diversos.

El hermano de Mirah, Mordejai, es un erudito relojero que influye en la
vidade Deronda, y con quien sostiene charlas fil oséficas que generan en é
admiracion, y € deseo de ser judio. Mordgjai, pobre y enfermo, desea
hallar algin correligionario a fin de cumplir con la misiéon de revivir al
pueblo judio en sutierra. Daniel supone que no podraser é por el hecho de
no ser judio, pero eventual mente descubre su identidad.

George Eliot cerro € circulo narrativo a modo de aguellos vigjos cuentos
populares en cuyo desenlace un plebeyo, principe de nacimiento, descubre
su origen. DerondavigjaaFrankfurt y ali lo reconoce un gran amigo de su
abuel o, quien se comunicacon lamadre del joven, veinticinco afos después
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del abandono. Laverdad serevela: € protagonista se entera jubiloso de su
ascendenciay descubre su recuperadaidentidad ante suamigo y ante Mirah,
conquiensecasay vigjaalaTierrade Israel para, seglin larecomendacion
de Mordegjai, "recrear unarepublicajudia’: "Hay unareserva de sabiduria
entre nosotros para encontrar una nueva politica, grandiosa y simple,
exactamente como la vieja, una republica en la que hay igualdad de
proteccién, unaigual dad que brill6 como unaestrellaen lafrente de nuestra
antigua comunidad y dio mas brillo que el de la libertad Occidental entre
losdespotismosdel Este. Entonces, nuestraestirpe tendraun centro organico,
un corazon y cerebro para observar, y guiar y gjecutar: el judio injuriado
tendra una defensa en €l tribunal de las naciones, del mismo modo que €l
injuriado inglés o americano. Y el mundo ganard, mientras gana Israel.
Porque habra una comunidad en el carro del Este que portalaculturay las
simpatias de cada gran nacién en su pecho. ¢Dificultades? Sé que hay
dificultades. Pero dejemos que el espiritu del sublime logro mueva a los
grandes de entre nuestro pueblo, y €l trabajo comenzard'.

Yacas al final delanovela, profetiza Daniel Deronda: "Laidea de laque
estoy poseido esladerestaurar unaexistenciapoliticaami pueblo, haciendo
de ellos nuevamente una nacién, dandoles un centro nacional, tal como el
guetienen losingleses, aunque ellos, también, estén dispersosalo largo del
globo. Esa eslatarea que se me presenta como la belleza. Estoy resuelto a
comenzarla, aun débilmente. Resuelto a dedicar mi vida a ella. Al menos,
podra despertar algin movimiento en otras cabezas, como el que se ha
despertado en lamia'.

Hasta agui el argumento de la novela, que es a mismo tiempo un relato de
amor, un andlisis de la sociedad victoriana que llegaba a su fin, un estudio
derelacioneshumanasy, como producto de unaplumacristiana, unanotable
comprension de la cuestion judia.

George Eliot escribe a su colega norteamericana Harriet Beecher Stowe (la
autora de La cabafia del tio Tom) "...me senti estimulada a tratar a los
judios con tanta benevolenciay comprensién como mi conocimiento melo
indicara’.

En su biografiade Eliezer Ben Yehuda, renovador lalengua hebrea, escribe
Robert St. John: "En 1876 cuando Eliezer ibaal colegio en Dwinsk, George
Eliot escribio Daniel Deronda, que durante afios constituy6 la Biblia para
los sionistas’.

225



LA PATRIA FUE UN LIBRO

Una nueva escuela de escritores en Rusia, como Peretz, Gordon y
Smolenskin, hicieron delarestauracion judia, suideal; del hebreo, suidioma;
y de Daniel Deronda, su novela. Otra escritora cuyo interés por lo judaico
fue promovido por estalecturafue Emma Lazarus, poetisa neoyorquinade
origen sefaradi. Su tragedia en verso Danza de la muerte esté dedicada a
George Eliot e incluida en los Cantos de una semita. Emma Lazarus es
conocida por su soneto El nuevo coloso (1883), que fue grabado veinte
anos después en la Estatua de la Libertad. Se transform6 asi en una oda
inmortal norteamericana "Enviadmelossin hogar, losquearroj6 latormenta.
Yo azo mi luz en ladorada puerta'.

Por laépoca en que se publicaba Daniel Deronda, laadquisicién del canal
de Suez y de Chipre por parte de Disraeli (1874-78) hizo que la conquista
fisicade Palestinasetornarainevitable. Asi cambi6 radicalmente el escenario
mundial.

Fue de tal inflexion histérica que obviamente alin no podia preverse: ni se
avizoraba de los judios las primeras aliot, la gesta de Teodoro Herzl, la
redencion del desierto, el renacimiento cultural, ni nada de una historia
nica, cargada como pocas de intenso y heroico dramatismo.

Una historia, que devolvid latierraasu rol de patriay dejé a Libro en su
rol de libro. Una que bien merece ser narrada separadamente.

226 | Gustavo D. Perednik



"Gustavo Perednik es un autor de sorprendente erudicion y de
gran sabiduria para describir, analizar, y juzgar la historia".

Maria Angélica Bosco

_ 1Nos
DRT Uruguay

Setiembre 2010



